Primeira parte

DA NATUREZA DA CULTURA
OU DA NATUREZA A CULTURA



Este volume trata da discussiao de um dilema: a concilia¢do
da unidade bioldgica e a grande diversidade cultural da espécie
humana.! Um dilema que permanece como o tema central
de numerosas polémicas, apesar de Confiicio ter, quatro
séculos antes de Cristo, enunciado que “A natureza dos
homens ¢ a mesma, sio os seus hdbitos que os mantém
separados”.

Mesmo antes da aceitagio do monogenismo, os homens
se preocupavam com a diversidade de modos de comporta-
mento existentes entre os diferentes povos.

Até mesmo Herédoto (484-424 a.C.), o grande historia-
dor grego, preocupou-se com o tema quando descreveu o
sistema social dos licios:

Eles tém um costume singular pelo qual diferem de to-
das as outras nacdes do mundo. Tomam o nome da mae,
e ndo o do pai. Pergunte-se a um licio quem ¢, e ele
responde dando o seu préprio nome e o de sua mae, e
assim por diante, na linha feminina. Além disso, se uma
mulher livre desposa um homem escravo, seus filhos
séo cidadaos integrais; mas se um homem livre desposa
uma mulher estrangeira, ou vive com uma concubina,
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embora seja ele a primeira pessoa do Estado, os filhos
nao terao qualquer direito a cidadania.?

Ao considerar os costumes dos licios diferentes de “to-
das as outras nacdes do mundo”, Herédoto estava tomando
como referéncia a sua propria sociedade patrilineal,® agindo
de uma maneira etnocéntrica, embora ele proprio tenha
teoricamente renegado esta postura ao afirmar:

Se oferecéssemos aos homens a escolha de todos os
costumes do mundo, aqueles que lhes parecessem me-
lhor, eles examinariam a totalidade e acabariam prefe-
rindo os seus préprios costumes, tdo convencidos estio
de que estes sao melhores do que todos os outros.

A surpresa de Herddoto pela diversidade cultural dos
licios ndo ¢é diferente da de Tacito (55-120), cidaddo roma-
no, em relacio as tribos germanicas, sobre as quais escreveu
com admiracio:

Por tudo isso, o casamento na Alemanha é austero, nio
ha aspecto de sua moral que mere¢a maior elogio. Sao
quase \inicos, entre os barbaros, por se satisfazerem com
uma mulher para cada. As excecdes, que sdo extrema-
mente raras, constituem-se de homens que recebem
ofertas de muitas mulheres devido ao seu posto. Nao ha
questdo de paixao sexual. O dote ¢ dado pelo marido a
mulher, e nio por esta aquele.?

Marco Polo, o legendario viajante italiano que visitou a
China e outras partes da Asia, entre os anos 1271 e 1296,
assim descreveu os costumes dos tdrtaros:
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Tém casas circulares, de madeira e cobertas de feltro,
que levam consigo onde vdo, em carrocas de quatro
rodas... asseguro-lhes que as mulheres compram, ven-
dem e fazem tudo o que é necessdrio para seus maridos
e suas casas. Os homens nao se tém de preocupar com
coisa alguma, exceto a caga, a guerra e a falcoaria... Nao
tém objecdes a que se coma a carne de cavalos e cies, e
se tome o leite de égua... Coisa alguma no mundo os
faria tocar na mulher do outro: tém extrema consciéncia
de que isto ¢ um erro e uma desgraga...”

O padre José de Anchieta (1534-1597), ao contrdrio de

Herodoto, se surpreendeu com os costumes patrilineares
dos indios Tupinambd e escreveu aos seus superiores:

O terem respeito as filhas dos irmaos é porque lhes
chamam filhas e nessa conta as tém, e assim neque
fornicarie as conhecem, porque tém para si que o paren-
tesco verdadeiro vem pela parte dos pais, que sdo agen-
tes; e que as maes ndo sio mais que uns sacos, em
respeito dos pais, em que se criam as criangas, e por esta
causa os filhos dos pais, posto que sejam havidos de
escravas e contrarias cativas, sio sempre livres e tdo
estimados como os outros; e os filhos das femeas, se sdao
filhos de cativos, os tém por escravos e os vendem, e as
vezes matam e comem, ainda que sejam seus netos,
filhos de suas filhas, e por isto também usam das filhas
das irmas sem nenhum pejo ad copulam, mas nio que
haja obrigacdo e nem o costume universal de as terem
por mulheres verdadeiras mais que as outras, como
dito é.°
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Montaigne (1533-1572) procurou nio se espantar em
demasia com os costumes dos Tupinambd, de quem teve
noticias e chegou mesmo a ter contato com trés deles em
Ruado, afirmando nio ver nada de barbaro ou selvagem no
que diziam a respeito deles, porque

na verdade, cada qual considera barbaro o que nao se
pratica em sua terra.

Imbuido de um pioneiro sentido de relativismo cultu-
ral, Montaigne assim comentou a antropofagia dos Tupi-
namba:

Nao me parece excessivo julgar bdrbaros tais atos de
crueldade, mas que o fato de condenar tais defeitos nao
nos leve a cegueira acerca dos nossos. Estimo que é mais
béarbaro comer um homem vivo do que o comer depois
de morto; e é pior esquartejar um homem entre supli-
cios e tormentos e o queimar aos poucos, ou entregd-lo
a cdes e porcos, a pretexto de devocio e fé, como nao
somente o lemos mas vimos ocorrer entre vizinhos
nossos conterraneos. ’

E terminou, ironicamente, apés descrever diversos cos-
tumes daqueles indios Tupi: “Tudo isso € interessante, mas,
que diabo, essa gente ndo usa calgas.”

Desde a Antigiiidade, foram comuns as tentativas de
explicar as diferencas de comportamento entre os homens,
a partir das variacoes dos ambientes fisicos.

Marcus V. Pollio, arquiteto romano, afirmou enfatica-
mente:
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Os povos do sul tém uma inteligéncia aguda, devido a
raridade da atmosfera e ao calor; enquanto os das na-
coes do Norte, tendo se desenvolvido numa atmosfera
densa e esfriados pelos vapores dos ares carregados, tém
uma inteligéncia preguiq:t:osa.8

Ibn Khaldun, fil6sofo drabe do século XIv, tinha uma
opiniao semelhante, pois também acreditava que os habi-
tantes dos climas quentes tinham uma natureza passional,
enquanto aos dos climas frios faltava a vivacidade.

Jean Bodin, filésofo francés do século XV1, desenvolveu
a teoriaque os povos do norte tém como liquido dominante
da vida o fleuma, enquanto os do sul sio dominados pela
bilis negra. Em decorréncia disto, os nérdicos sao fiéis, leais
aos governantes, cruéis e pouco. mteressados sexualmente;
enquanto os do sul sao maliciosos, engenhosos, abertos,
orientados para _g_s ciéncias, mas mal adaptados para as
a[lVldadCS politicas.”

Contudo, explicacdes deste género ndo foram suficien-
tes para resolver o dilema proposto, tanto é que D’'Holbach
replicava em 1774:

Serd que o sol que brilhou para os livres gregos e
romanos emite hoje raios diferentes sobre os seus dege-

nerados descendentes?!?

Qualquer um dos leitores que quiser constatar, uma vez
mais, a existéncia dessas diferencas nio necessita retornar
ao passado, nem mesmo empreender uma dificil viagem a
um grupo indigena, localizado nos confins da floresta ama-
zbnica ou em uma distante ilha do Pacifico. Basta comparar
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os costumes de nossos contemporaneos que vivem no cha-
mado mundo civilizado.

Esta comparacéo pode comegar pelo sentido do transito
na Inglaterra, que segue a mio esquerda; pelos habitos
culindrios franceses, onde ris e escargots (capazes de causar
repulsa a muitos povos) sdo considerados como iguarias, até
outros usos e costumes que chamam mais a atencao para as
diferencas culturais.

No Japao, por exemplo, era costume que o devedor
insolvente praticasse o suicidio na véspera do ano-novo,
como uma maneira de limpar o seu nome e o de sua familia.
O harakiri (suicidio ritual) sempre foi considerado como
uma forma de heroismo. Tal costume justificou o apareci-
mento dos “pilotos suicidas” durante a Segunda Guerra
Mundial.

Entre os ciganos da Califérnia, a obesidade ¢ considera-
da como um indicador da virilidade, mas também ¢é utilizada
para conseguir beneficios junto aos programas governamen-
tais de bem-estar social, que a consideram como uma defi-
ciéncia fisica.

A carne da vaca é proibida aos hindus, da mesma forma
que a de porco ¢é interditada aos mucgulmanos.

O nudismo é uma prdtica tolerada em certas praias
européias, enquanto nos paises islamicos, de orientaciao
xiita, as mulheres mal podem mostrar o rosto em publico.
Nesses mesmos paises, o adultério é uma contravengio
grave que pode ser punida com a morte ou longos anos de
prisao.

Nio € necessdrio ir tdo longe, nesta seqiiéncia de exem-
plos que poderia se estender infinitamente; basta verificar
que em algumas regiées do Norte do Brasil a gravidez é
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considerada como uma enfermidade, e o ato de parir ¢é
denominado “descansar”. Esta mesma palavra ¢ utilizada,
no Sul do pais, para se referir 2 morte (fulano descansou,
isto é, morreu). Ainda entre nos, existe uma diversidade de
interdicoes alimentares que consideram perigoso o consu-
mo conjunto de certos alimentos que isoladamente sio
inofensivos, como a manga com o leite etc.

Enfim, todos estes exemplos e os que se seguem servem
para mostrar que as diferencas de comportamento entre os
homens nao podem ser explicadas através das diversidades
somatolégicas ou mesolégicas. Tanto o determinismo geo-
grafico como o determinismo biolégico, como mostraremos
a seguir, foram incapazes de resolver o dilema proposto no
inicio deste trabalho.



1. O DETERMINISMO BIOLOGICO

Sao velhas e persistentes as teorias que atribuem capacida-
des especificas inatas a “racas” ou a outros grupos humanos.
Muita gente ainda acredita que os nérdicos siao mais inteli-
gentes do que os negros; que os alemaes tém mais habilidade
para a mecanica; que os judeus sdo avarentos e negociantes;
que os norte-americanos sdo empreendedores e interessei-
ros; que os portugueses sao muito trabalhadores e pouco
inteligentes; que os japoneses sio trabalhadores, traicoeiros
e cruéis; que os ciganos sao némades por instinto, e, final-
mente, que os brasileiros herdaram a preguica dos negros, a
imprevidéncia dos indios e a luxuria dos portugueses.

Os antropélogos estao totalmente convencidos de que
as diferencas genéticas nio sao determinantes das diferencas
culturais. Segundo Felix Keesing, “ndo existe correlagio
significativa entre a distribuicao dos caracteres genéticos e a
distribui¢ao dos comportamentos culturais. Qualquer
crianca humana normal pode ser educada em qualquer
cultura, se for colocarda desde o inicio em situagio conve-
niente de aprendizado”. Em outras palavras, se transportar-
mos para o Brasil, logo apés o seu nascimento, uma crianca
sueca e a colocarmos sob os cuidados de uma familia serta-
neja, ela crescerd como tal e nio se diferenciara mentalmen-
te em nada de seu irmios de criacdo. Ou ainda, se retirarmos
uma crianca xinguana de seu meio e a educarmos como filha

17



18 Cultura: um conceito antropoldgico

de uma familia de alta classe média de Ipanema, o mesmo
acontecerd: ela terd as mesmas oportunidades de desenvol-
vimento que os seus novos irmaos.

Em 1950, quando o mundo se refazia da catéstrofe e do
terror do racismo nazista, antropélogos fisicos e culturais,
geneticistas, biélogos e outros especmhstas, reunidos em
Paris sob os auspicios da Unesco, redigiram uma declaracio
da qual extraimos dois paragrafos:

10. Os dados cientificos de que dispomos atualmente
nao confirmam a teoria segundo a qual as diferencas
genéticas hereditdrias constituiriam um fator de impor-
tancia primordial entre as causas das diferencas que se
manifestam entre as culturas e as obras das civilizacdes
dos diversos povos ou grupos étnicos. Eles nos infor-
mam, pelo contrdrio, que essas dilerencas se explicam,
antes de tudo, pela histéria cultural de cada grupo. Os
fatores que tiveram um papel preponderantc na evolu-
¢ao do homem sdo a sua faculdade de aprender e a sua
plastlc:ldade ‘Esta upla aptidao € o apandgio de todos
os seres humanos. Ela constitui, de fato, uma das carac-
teristicas especificas do Homo sapiens.

15.

b) No estado atual de nossos conhecimentos, nao foi
ainda provada a validade da tese segundo a qual os
grupos humanos dlferem uns dos outros pelos tracos

e
temperamento. As p pesqmsas cientificas revelam que o
nivel das aptidoes mentais é quase 0 mesmo em todos
0s grupos étnicos.

R TR e
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A espécie humana se diferencia anatémica e fisiologica-
mente através do dimorfismo sexual, mas é falso que as
diferencas de comportamento existentes entre pessoas de
sexos diferentes sejam determinadas biologicamente. A an-
tropologia tem demonstrado que muitas atividades atribui-
das as mulheres em uma cultura podem ser atrlbuldas aos
homens em outra.

A verificacio de qualquer sistema de divisio sexual do
trabalho mostra que ele é determinado culturalmente e nio
em funcdo de uma racionalidade biolégica. O transporte de
agua para a aldeia ¢ uma atividade feminina no Xingu (como
nas favelas cariocas). Carregar cerca de vinte litros de dgua
sobre a cabeca implica, na verdade, um esforco fisico consi-
deravel, muito maior do que o necessario para o manejo de
um arco, arma de uso exclusivo dos homens. Até muito
pouco tempo, a carreira diplomatica, o quadro de funciona-
rios do Banco do Brasil, entre outros exemplos, eram ativi-
dades exclusivamente masculinas. O exército de Israel de-
monstrou que a sua eficiéncia bélica continua intacta, mes-
mo depois da maci¢a admissdo de mulheres soldados.

Mesmo as diferencas determinadas pelo aparelho repro-
dutor humano determinam diferentes manifestacoes cultu-
rais. Margareth Mead (1971) mostra que até a amamentacao
pode ser transferida a um marido moderno por meio da
mamadeira. E os nossos indios Tupi mostram que o marido
pode ser o protagonista mais importante do parto. E ele que
se recolhe a rede, e ndo a mulher, e faz o resguardo conside-
rado importante para a sua satde e a do recém-nascido.

Resumindo, o comportamento dos individuos depende
de um aprendizado, de um processo que chamamos de
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endoculturacido. Um menino e uma menina agem diferente-
mente nio em funcio de seus horménios, mas em decorrén-
cia de uma educacio diferenciada.



2. O DETERMINISMO GEOGRAFICO

O determinismo geogrifico considera que as diferencas do
ambiente fisico condicionam a diversidade cultural. Sao
explicacoes existentes desde a Antigiidade, do tipo das
formuladas por Pollio, Ibn Khaldun, Bodin e outros, como
vimos anteriormente.

Estas teorias, que foram desenvolvidas principalmente
por geografos no final do século XIX e no inicio do século XX,
ganharam uma grande popularidade. Exemplo significativo
desse tipo de pensamento pode ser encontrado em Hunting-
ton, em seu livro Civilization and Climate (1915), no qual
formula uma relacio entre a latitude e os centros de civiliza-
cdo, considerando o clima como um fator importante na
dinamica do progresso.

A partir de 1920, antropélogos como Boas, Wissler,
Kroeber, entre outros, refutaram este tipo de determinismo
e demonstraram que existe uma limitagdo na influéncia
geografica sobre os fatores culturais. E mais: que ¢é possivel
e comum existir uma grande diversidade cultural localizada
em um mesmo tipo de ambiente fisico.

Tomemos, como primeiro exemplo, os lapdes e os es-
quimoés. Ambos habitam a calota polar norte, os primeiros
no norte da Europa e os segundos no norte da América.
Vivem, pois, em ambientes geograficos muito semelhantes,
caracterizados por um longo e rigoroso inverno. Ambos tém
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Estes trés exemplos mostram que nio € possivel admitir
a idéia do determinismo geografico, ou seja, a admissao da
“acdo mecanica das forcas naturais sobre uma humanidade
puramente receptiva”. A posicio da moderna antropologia
¢ que a “cultura age seletivamente”, e nio casualmente,
sobre seu meio ambiente, “explorando determinadas possi-
bilidades e limites ao desenvolvimento, para o qual as forcas
decisivas estdo na propria cultura e na histéria da cultura”.?

As diferencgas existentes entre os homens, portanto, nio
podem ser explicadas em termos das limitacdes que lhes sao
impostas pelo seu aparato biologico ou pelo seu meio am-
biente. A grande qualidade da espécie humana foi a de
romper com suas préprias limitagdes: um animal fragil,
provido de insignificante forca fisica, dominou toda a natu-
reza e se transformou no mais temivel dos predadores. Sem
asas, dominou os ares; sem guelras ou membranas préoprias,
conquistou os mares. Tudo isto porque difere dos outros
animais por ser o unico que possui cultura. Mas que ¢
cultura?



3. ANTECEDENTES HISTORICOS
DO CONCEITO DE CULTURA
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No final do século XViil e no principio do seguinte, o termo
germanico Kultur era utilizado para simbolizar todos os
aspectos espirituais de uma comunidade, enquanto a pala-
vra francesa Civilization referia-se principalmente as realiza-
¢des materiais de um povo. Ambos os termos foram sinteti-
zados por Edward Tylor (1832-1917) no vocédbulo inglés
Culture, que “tomado em seu amplo sentido etnogrifico é
este todo complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte,
moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou ha-
bitos adquiridos pelo homem como membro de uma socie-
dade”.! Com esta defini¢ao Tylor abrangia em uma s6 pala-
vra todas as possibilidades de realizacio humana, além de
marcar fortemente o cariter de aprendizado da cultura em
oposic¢io a idéia de aquisi¢do inata, transmitida por meca-
nismos biolégicos.

O conceito de Cultura, pelo menos como utilizado
atualmente, foi portanto definido pela primeira vez por
Tylor. Mas o que ele fez foi formalizar uma idéia que vinha
crescendo na mente humana. A idéia de cultura, com efeito,
estava ganhando consisténcia talvez mesmo antes de John
Locke (1632-1704) que, em 1690, ao escrever Ensaio acerca
do entendimento humano, procurou demonstrar que a mente
humana nio ¢é mais do que uma caixa vazia por ocasiao do
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nascimento, dotada apenas da capac1dade ilimitada de obter

conhecimento, através de um processo que hoje chamamos
de endoculturacio. Locke refutou fortemente as idéias cor-
rentes na época (e que ainda se manifestam até hoje) de
principios ou verdades inatas impressos hereditariamente
na mente humana, ao mesmo tempo em que ensaiou os
primeiros passos do relativismo cultural ao afirmar que os
homens tém principios praticos opostos: “Quem investigar
cuidadosamente a histéria da humanidade, examinar por
toda a parte as vdrias tribos de homens e com indiferenca
observar as suas acoes, serd capaz de convencer-se de que
raramente hd principios de moralidade para serem designa-
dos, ou regra de virtude para ser considerada... que nio seja,
em alguma parte ou outra, menosprezado e condenado pela
moda geral de todas as sociedades de homens, governadas
por opinides praticas e regras de condutas bem contrdrias
umas as outras.” (Livro 1, cap.11, §10.)

Finalmente, com referéncia a John Locke, gostariamos
de citar o antropélogo americano Marvin Harris (1969) que
expressa bem as implicacdes da obra de Locke para a época:
‘Nenhuma ordem social é baseada em verdades inatas, uma
mudanca no ambiente resulta numa mudanca no comporta-
mento.”?

Meio século depois, Jacques Turgot (1727-1781), ao
escrever o seu Plano para dois discursos sobre histéria univer-
sal, afirmou:

Possuidor de um tesouro de signos que tem a faculdade
de multiplicar infinitamente, o homem ¢é capaz de asse-
gurar a reten¢do de suas idéias eruditas, comunici-las
para outros homens e transmiti-las para os seus des-
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cendentes como uma heranca sempre crescente. (O
grifo € nosso.)

Basta apenas a retirada da palavra erudita para que esta
afirmacdo de Turgot possa ser considerada uma definiciao
aceitavel do conceito de cultura (embora em nenhum mo-
mento faca mengéo a este vocdbulo). Esta defini¢do é equi-
valente as que foram formuladas, mais de um século depois,
por Bronislaw Malinowski e Leslie White, como o leitor
constatard no decorrer deste trabalho.

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), em seu Discurso
sobre a origem e o estabelecimento da desigualdade entre os
homens, em 1775, seguiu os passos de Locke e de Turgot ao
atribuir um grande papel a educacio, chegando mesmo ao
exagero de acreditar que esse processo teria a possibilidade
de completar a transicdo entre os grandes macacos (chim-
panzé, gorila e orangotango) e os homens.>

Mais de um século transcorrido desde a definicio de
Tylor, era de se esperar que existisse hoje um razoavel
acordo entre os antropologos a respeito do conceito. Tal
expectativa seria coerente com o otimismo de Kroeber que,
em 1950, escreveu que “a maior realizacdo da Antropologia
na primeira metade do século XX foi a ampliacdo e a clarifi-
cacao do conceito de cultura” (“Anthropology”, in Scientific

o EJAA' ‘ Amencan 183). Mas, na verdade, as centenas de defini¢coes
~/f formuladas apos Tylor serviram mais para estabelecer uma

o [confusao do que ampliar os limites do conceito. Tanto é que,
Chaiuns— em '1973 Geenz] escreveu que o tema mais importante da
moderna teoria antropologlca era o de “diminuir a amplitu-

de do conceito e transformé-lo num instrumento mais espe-

cializado e mais poderoso teoricamente”. Em outras pala-
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vras, o universo conceitual tinha atingido tal dimenséao que
somente com uma contracio poderia ser novamente coloca-
do dentro de uma perspectiva antropologica.

Em 1871, Tylor definiu cultura como sendo todo o
comportamento aprendido, tudo aquilo que independe de
uma transmissio genética, como diriamos hoje. Em 1917,
Kroeber acabou de romper todos os lagos entre o cultural e
o biolégico, postulando a supremacia do primeiro em detri-
mento do segundo em seu artigo, hoje classico, “O Superor-
ganico” (in American Anthropologist, vol.XIX, n° 2, 1917).%
Completava-se, entdo, um processo iniciado por Lineu, que
consistiu inicialmente em derrubar o0 homem de seu pedes-
tal sobrenatural e coloca-lo dentro da ordem da natureza. O
segundo passo deste processo, iniciado por Tylor e comple-
tado por Kroeber, representou o afastamento crescente des-
ses dois dominios, o cultural e o natural.

O “anjo caido” foi diferenciado dos demais animais por
ter a seu dispor duas notdveis propriedades: a possibilidade
da comunicacio oral e a capacidade de fabricacao de instru-
mentos, capazes de tornar mais eficiente o seu aparato
bioldgico. Mas, estas duas propriedades permitem uma afir-
macdo mais ampla: o homem ¢é o dnico ser possuidor de
cultura. Em suma, a nossa espécie tinha conseguido, no
decorrer de sua evolucdo, estabelecer uma distin¢io de
género e nio apenas de grau em relacio aos demais seres
vivos. Os fundadores de nossa ciéncia, através dessa expli-
cacao, tinham repetido a tematica quase universal dos mitos
de origem, pois a maioria destes preocupa-se muito mais em
explicar a separacio da cultura da natureza do que com as
especulacdes de ordem cosmogodnica.
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No periodo que decorreu entre Tylor e a afirmacao de
Kroeber, em 1950, o monumento tedrico que se destacava
pela sua excessiva simplicidade, construido a partir de uma
visdo da natureza humana, elaborada no periodo iluminista,
foi destruido pelas tentativas posteriores de clarificacao do
conceito.

A reconstrucdo deste momento conceitual, a partir de
uma diversidade de fragmentos teéricos, é uma das tarefas
primordiais da antropologia moderna. Neste trabalho, en-
tretanto, seguiremos apenas os procedimentos basicos desta
elaboracao.



4. O DESENVOLVIMENTO
DO CONCEITO DE CULTURA

A primeira definicao de cultura que foi formulada do ponto
de vista antropolégico, como vimos, pertence a Edward
Tylor, no primeiro pardgrafo de seu livro Primitive Culture
(1871). Tylor procurou, além disto, demonstrar que cultura
pode ser objeto de um estudo sistemadtico, pois trata-se de
um fendmeno natural que possui causas e regularidades,
permitindo um estudo objetivo e uma andlise capazes de
proporcionar a formulacio de leis sobre o processo cultural
e a evolucio.!

O seu pensamento pode ser melhor compreendido a
partir da leitura deste seu trecho:

Por um lado, a uniformidade que tao largamente per-
meia entre as civilizacdes pode ser atribuida, em grande
parte, a uma uniformidade de acao de causas uniformes,
enquanto, por outro lado, seus vdrios graus podem ser
considerados como estdgios de desenvolvimento ou
evolucio...2

Buscando apoio nas ciéncias naturais, pois considera cul-
tura como um fenémeno natural, Tylor escreve em seguida:

Nossos investigadores modernos nas ciéncias de natu-
reza inorganica tendem a reconhecer, dentro e fora de

30
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seu campo especial de trabalho, a unidade da natureza,
a permanéncia de suas leis, a definida sequéncia de
causa e efeito através da qual depende cada fato.
Apoiam firmemente a doutrina pitagoriana da ordem no
cosmo universal. Afirmam, como Aristoteles, que a na-
tureza nao é constituida de episédios incoerentes, como
uma mad tragédia. Concordam com Leibniz no que ele
chamou “meu axioma, que a natureza nunca age por
saltos”, tanto como em seu “grande principio, comu-
mente pouco utilizado, de que nada acontece sem sufi-
ciente razdo”. Nem mesmo no estudo das estruturas e
habitos das plantas e animais, ou na investigacio das
func¢ées bdsicas do homem, sio idéias desconhecidas.
Mas quando falamos dos altos processos do sentimento
e da acao humana, do pensamento e linguagem, conhe-
cimento e arte, uma mudanga aparece nos tons predo-
minantes de opinido. O mundo como um todo estd
fracamente preparado para aceitar o estudo geral da
vida humana como um ramo da ciéncia natural. ... Para
muitas mentes educadas parece alguma coisa presunco-
sa e repulsiva o ponto de vista de que a histéria da
humanidade é parte e parcela da histéria da natureza,
que nossos pensamentos, desejos e agdes estdo de acor-
do com leis equivalentes aquelas que governam os ven-
tos e as ondas, a combinacio dos 4cidos e das bases e o
crescimento das plantas e animais.’

Neste sentido, ainda na segunda metade do século Xix,
Tylor se defrontava com a idéia da natureza sagrada do
homem, dai as suas afirmacées no final do texto acima e a
sua preocupacao expressa no seguinte:



32 Cultura: um conceito antropolégico

Mas outros obstdculos para a investigacio das leis da
natureza humana surgem das consideracdes metafisicas
e teologicas. A nocdo popular do livre-arbitrio humano
envolve nio somente a liberdade de agir de acordo com
motivacdes, mas também o poder de quebrar a conti-
nuidade e de agir sem causa — uma combinagio que
pode ser grossamente ilustrada pela analogia de uma
balanca, algumas vezes agindo de modo usual, mas
também possuindo faculdade de agir por ela propria a
favor ou contra os pesos. Este ponto de vista de uma
acdo andmica dos desejos, que ¢é incompativel com o
argumento cientifico, subexiste como opinido manifes-
ta ou latente na mente humana, e afeta fortemente a sua
visdo tedrica da histéria. ... Felizmente néo é necessario
adicionar mais nada a lista de dissertacées sobre a inter-
vencdo sobrenatural e causac¢do natural, sobre liberda-
de, predestinacio e responsabilidade. Podemos rapida-
mente escapar das regides da filosofia transcendental e
da teologia, para iniciar uma esperancosa jornada sobre
um terreno mais prdtico. Ninguém negard que, como
cada homem conhece pelas evidéncias de sua propria
consciéncia, causas naturais e definidas determinam as
acdes humanas.?

Apos discutir as questdes acima, Tylor reafirma a igual-
dade da natureza humana, “que pode ser estudada com
grande precisio na comparacao das racas do mesmo grau de
civilizagao”.

Mais do que preocupado com a diversidade cultural,
Tylor a seu modo preocupa-se com a igualdade existente na
humanidade. A diversidade ¢é explicada por ele como o
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resultado da desigualdade de estdgios existentes no processo
de evolugdo. Assim, uma das tarefas da antropologia seria a
de “estabelecer, grosso modo, uma escala de civilizacdao”,
simplesmente colocando as nagdes européias em um dos
extremos da série e em outro as tribos selvagens, dispondo
o resto da humanidade entre dois limites. Mercier’ mostra
que Tylor pensava as “institui¢ées humanas tdo distinta-
mente estratificadas quanto a terra sobre a qual o homem
vive. Elas se sucedem em séries substancialmente uniformes
por todo o globo, independentemente de raga e linguagem
— diferencas essas que sdo comparativamente superficiais
—, mas moduladas por uma natureza humana semelhante,
atuando através das condi¢des sucessivamente mutdveis da
vida selvagem, barbara e civilizada”.

Para entender Tylor, é necessario compreender a época
em que viveu e conseqilentemente o seu background intelec-
tual. O seu livro foi produzido nos anos em que a Europa
sofria o impacto da Origem das espécies, de Charles Darwin,
e que a nascente antropologia foi dominada pela estreita
perspectiva do evolucionismo unilinear.®

A década de 60 do século XIX foi rica em trabalhos desta
orientac¢do. Uma série de estudiosos tentou analisar, sob esse
prisma, o desenvolvimento das institui¢ées sociais, buscan-
do no passado as explicagdes para os procedimentos sociais
da atualidade. Assim, Maine em Ancient Law (1861) procu-
rou analisar o desenvolvimento das instituicées juridicas; o
mesmo ocorreu com Bachofen, que em Das Musterrecht
desenvolveu a idéia da promiscuidade primitiva e conse-
quentemente da instituicio do matriarcado.” E em Primitive
Marriage (1865) McLennan estuda a instituicio do matri-
monio a partir dos casamentos por rapto. Por detrds de cada
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um destes estudos predominava, entdo, a idéia de que a
cultura desenvolve-se de maneira uniforme, de tal forma
que era de se esperar que cada sociedade percorresse as
etapas que jd tinham sido percorridas pelas “sociedades mais
avancadas”. Desta maneira era ficil estabelecer uma escala
evolutiva que ndo deixava de ser um processo discriminaté-
rio, através do qual as diferentes sociedades humanas eram
classificadas hierarquicamente, com nitida vantagem para as
culturas européias. Etnocentrismo e ciéncia marchavam en-
tdo de maos juntas.

Stocking (1968) critica Tylor por “deixar de lado toda a
questdo do relativismo cultural e tornar impossivel o mo-
derno conceito da cultura”. A posic¢ao de Tylor nio poderia
ser outra, porque a idéia de relativismo cultural esta impli-
citamente associada a de evoluciao multilinear. A unidade da
espécie humana, por mais paradoxal que possa parecer tal
afirmacio, nio pode ser explicada sendo em termos de sua
diversidade cultural.

Mercier considera Tylor um dos pais do difusionismo
cultural. Lowie, em sua The History of Ethnological Theory
(1937), faz no entanto uma oportuna ressalva: “O que
distingue Tylor do difusionismo extremo é simplesmente
sua capacidade de avaliar as evidéncias. Recusando assumir
a priori que toda semelhanca resulta da dispersio, aplica
critérios definitivos para a solucido da questao.” Como Adolf
Bastian (1826-1905), Tylor acreditava na “unidade psiquica
da humanidade”. Tal fato lhe foi util para nao cair nas
armadilhas do difusionismo (como veremos posteriormen-
te), mas constituiu em sua falha o fato de “ndo reconhecer
os multiplos caminhos da cultura”.
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O seu grande mérito na tentativa de analisar e classificar
cultura foi o de ter superado os demais trabalhadores de
gabinete, através de uma critica arguta e exaustiva dos
relatos dos viajantes e cronistas coloniais. Em vez da aceita-
¢do tdcita dessas informagdes, Tylor sempre questionou a
veracidade das mesmas. Ao contrdrio de John Lubbock
(1872), recusou aceitar a afirmacao de que diversos grupos
tribais, entre eles os aborigines brasileiros, eram desprovi-
dos de religiao. Tais afirmacgoes, conclui Tylor, baseiam-se
“sobre evidéncias freqiientemente erradas e nunca conclusi-
vas”.

A principal reacdo ao evolucionismo, entdo denomina-
do método comparativo, inicia-se com Franz Boas (1858-
1949), nascido em Westfilia (Alemanha) e inicialmente um
estudante de fisica e geografia em Heidelberg e Bonn. Uma
expedicio geogrdfica a Balfin Land (1883-1884), que o
colecou em contato com os esquimés, mudou o curso de
sua vida, transformando-o em antropélogo. Tal fato provo-
cou, também, a sua mudanca para os Estados Unidos, onde
foi responsavel pela formacao de toda uma geracao de antro-
pologos. Aposentou-se, em 1936, pela Universidade de Co-
lumbia, da cadeira que hoje tem o seu nome.

A sua critica ao evolucionismo esta, principalmente,
contida em seu artigo “The Limitation of the Comparative
Method of Anthropology”,® no qual atribuiu a antropologia
a execuciao de duas tarefas:

a) a reconstrucio da histéria de povos ou regides parti-
culares;

b) a comparacdo da vida social de diferentes povos, cujo
desenvolvimento segue as mesmas leis.
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homem seja considerado um ser predominantemente cultu-
ral. Os seus comportamentos nao sio biologicamente deter-
minados. A sua heranga genética nada tem a ver com as suas
acoes e pensamentos, pois todos os seus atos dependem
inteiramente de um processo de aprendizado. Por isto, con-
tinua Kroeber:

Todos sabem que nascemos com certos poderes e adqui-
rimos outros. Néo é preciso argumentar para provar que
algumas coisas de nossas vidas e constituigio provémda
natureza pela hereditariedade, ¢ que outras coisas nos
chegam através de outros agentes com os quais a here-
ditariedade nada tem que ver. Nao apareceu ninguém
que afirmasse ter um ser humano nascido com o conhe-
cimento inerente da tdbua de multiplicagio, nem, por
outro lado, que duvidasse de que os [ilhos de um negro
nascem negros pela atuacao de for¢as hereditdrias. Con-
tudo, certas qualidades de todo individuo sao claramen-
te sujeitas a debate e quando se compara o desenvolvi-
mento da civilizacdo como um todo, a distin¢ido dos
processos envolvidos apresenta muitas vezes falhas.!?

O homem, como parte do reino animal, participa do
grande processo evolutivo em que muitas espécies sucum-
biram e sé deixaram alguns poucos vestigios [6sseis. As
espécies remanescentes obtiveram esta condic¢do porque fo-
ram capazes de superar uma furiosa competicio e suportar
modificacdes climdticas radicais que perturbaram enorme-
mente as condi¢des mesologicas como um todo.

A espécie humana sobreviveu. E, no entanto, o fez com
um equipamento fisico muito pobre. Incapaz de correr
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como um antilope; sem a forca de um tigre; sem a acuidade
visual de um lince ou as dimensdes de um elefante; mas, ao
contrario de todos eles, dotada de um instrumental extraor-
ganico de adaptacio, que ampliou a forca de seus bracos, a
sua velocidade, a sua acuidade visual e auditiva etc. E o mais
importante, tais modificacdes ocorreram sem nenhuma (ou
quase nenhuma) modificacdo anatomica.

Alguns répteis, por exemplo, buscaram o refugio dos
ares para superar as dificeis condi¢oes de competicao exis-
tentes no solo. Para isto, tiveram que se submeter a intensas
modificacdes biolégicas, através de numerosas geracgoes.
Perderam escamas e ganharam penas; trocaram um par de
membros por um par de asas; um sistema de sangue frio por
um de sangue quente; além de outras modificagcdes anato-
micas e fisiologicas. Ganhando a locomocao aérea, afinal se
transformaram em aves. O homem obteve o mesmo resulta-
do por outro caminho:

Nao faz muitos anos que os seres humanos atingiram
também o poder da locomogao aérea. Mas o processo
pelo qual esse poder foi alcancado, e os seus efeitos, sio
completamente diferentes daqueles que caracterizaram
a aquisicao, pelos primeiros passaros, da faculdade de
voar. Nossos meios de voar sdo exteriores aos nossos
corpos. O péssaro nasce com um par de asas; nés inven-
tamos o aeroplano. O pdssaro renunciou a um par
potencial de maos para obter as suas asas; nés, porque
a nossa faculdade nao é parte de nossa constituigiao
congénita, conservamos todos os orgaos e capacidade
de nossos antepassados, acrescentando-lhes a nova ca-
pacidade. O processo do desenvolvimento da civiliza-
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¢do é claramente acumulativo: conserva-se o antigo,
apesar da aquisicdo do novo. Na evolugio organica, a
introducéo de novos tragos s6 ¢ geralmente possivel
mediante a perda ou a modilicagio de 6rgios ou facul-
dades existentes'

A baleia ndo é s6 um mamilero de sangue quente, mas
¢ reconhecida como o descendente remoto de animais
terrestres carnivoros. Em alguns milhoes de anos ... esse
animal perdeu suas pernas para correr, suas garras para
segurar e dilacerar, seu pélo original e as orelhas exter-
nas que, no minimo, nenhuma utilidade teriam na dgua,
e adquiriu nadadeiras e cauda, um corpo cilindrico,
uma camada de banha e a faculdade de reter a respira-
¢do. Muita coisa perdeu a espécie, mais, talvez, em
conjunto do que ganhou. E certo que algumas de suas
partes degeneraram. Mas houve um novo poder que ela
adquiriu: o de percorrer indefinidamente o oceano.

Encontramos o paralelo e também o contraste na
aquisicio humana da mesma faculdade. Nao transfor-
mamos, por alteracio gradual de pai a filho, nossos
bracos em nadadeiras e nao adquirimos uma cauda.
Nem precisamos absolutamente entrar na agua para
navegar. Construimos um barco. E isto quer dizer que
preservamos intactos nossos corpos e faculdades de
nascimento, inalterados com relagdo aos de nossos pais
e dos mais remotos ancestrais. Os nossos meios de
navega¢ao maritima sao exteriores ao nosso equipa-
mento natural. No6s os fazemos e utilizamos, ao passo
que a baleia original teve de transformar-se ela mesma
em barco. Foram-lhe precisas incontéveis geracoes para
chegar 4 sua condigdo atual. Todos os individuos que
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nao lograram conformar-se ao tipo niao deixaram des-
cendente algum, ou nenhum que esteja no sangue das
baleias de nossos dias.'*

Estes dois exemplos de Kroeber mostram que o homem
criou o seu proprio processo evolutivo. No decorrer de sua
histéria, sem se submeter a modifica¢des biologicas radicais,
ele tem sobrevivido a numerosas espécies, adaptando-se as
mais diferentes condicoes mesolégicas.

Kroeber procurou mostrar que, superando o organico,
o homem de certa forma libertou-se da natureza. Tal fato
possibilitou a expansao da espécie por todos os recantos da
Terra. Nenhum outro animal tem toda a Terra como o seu
habitat,'” apenas o homem conseguiu esta proeza:

De fato, o que faz o habitante humano de latitudes
inclementes, nio é desenvolver um sistema digestivo
peculiar, nem tampouco adquirir pélo. Ele muda o seu
ambiente e pode assim conservar inalterado o seu corpo
original. Constréi uma casa fechada, que o protege
contra o vento e lhe permite conservar o calor do corpo.
Faz uma fogueira ou acende uma lampada. Esfola uma
foca ou um caribu, extraindo-lhe a pele com que a
selecdo natural, ou outros processos de evolugao orga-
nica, dotou esses animais; sua mulher faz-lhe uma ca-
misa e calcas, sapatos e luvas, ou duas pecas de cada um;
ele os usa, e dentro de alguns anos, ou dias, estd provido
de protecdo que o urso polar e a lebre 4rtica, a zibelina
e o tetraz, levam longos periodos a adquirir. Demais, o
seu filho e o filho de seu filho, e seu centésimo descen-
dente nascerido tao nus e fisicamente tdo desarmados
como ele e o seu centésimo ancestral.!®
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Enquanto o urso polar nio pode mudar de seu ambien-
te, pois néo suportaria um grande aumento de temperatura,
um esquimoé pode transferir-se de sua regiao gelada para um
pais tropical e em pouco tempo estaria adaptado ao mesmo,
bastando apenas trocar o seu equipamento cultural pelo
desenvolvido no novo habitat. Ao invés de um iglu capaz de
conservar as menores parcelas de calor preleriria, entéo,
ocupar um apartamento refrigerado, ao mesimo tempo em
que trocaria suas pesadas vestimentas por roupas muito
leves ou quase inexistentes.

Vimos que na evolugdo animal para cada nova caracte-
ristica adquirida ocorria a perda de uma anterior. Com o
homem, uma vez pelo menos este [ato tornou-se verdadeiro.
Ao adquirir cultura perdeu a propriedade animal, genetica-
mente determinada, de repetir os atos de seus antepassados,
sem a necessidade de copid-los ou de se submeter a um
processo de aprendizado. Um jovem lobo, separado de seus
semelhantes no momento do nascimento, saberd uivar
quando necessdrio; sabera distinguir entre muitos odores o
cheiro de uma fémea no cio e distinguir, entre numerosas
espécies animais, aquelas que lhe sao amistosas ou adversa-
rias. Kroeber nos mostra que com o homem, mais uma vez,
o processo € diferente:

Um cachorrinho recém-nascido é criado com uma ni-
nhada de gatinhos por uma gata. Contrariamente as
anedotas familiares e aos t6picos de jornais, o cachorri-
nho latird e rosnara, nio miard. Ele nem mesmo experi-
mentard miar. A primeira vez que se lhe pisar na pata ele
ganird e nao guinchard, tao certo como, quando ficar
enfurecido, morderd, como o faria a sua mie desconhe-
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cida, e nunca procurara arranhar, tal como viu a mie
adotiva fazer. Um longo retiro pode priva-lo da vista, do
som ou do cheiro de outros ciaes. Mas se acontecer
chegar-lhe aos ouvidos um latido ou ganido, ei-lo todo
atento — mais do que a qualquer som emitido pelos
gatinhos seus companheiros. Que se repita o latido, e
entdo o interesse dard lugar a excitacdo, e ele latira
também, tdo certo como, posto em contato com uma
cadela, manifestar-se-ao nele os impulsos sexuais de sua
espécie. Nao pode haver duvida de que a linguagem
canina constitui, de modo inextirpavel, parte da nature-
za do cachorro, tao plenamente nele contida sem treino
ou cultura, quanto fazendo inteiramente parte do orga-
nismo canino, como os dentes, pés, estomagos, movi-
mentos ou instintos. Nenhum grau de contato com os
gatos, ou privacdo de associacdo com a sua propria
espécie, fard com que o cdo aprenda a linguagem do
gato, ou perca a sua, nem tampouco o fard enrolar o
rabo em vez de aband-lo, esfregar os flancos no seu dono
em vez de saltar nele, ou adquirir bigodes e levar as
orelhas erectas.

Tomemos um bebé francés, nascido na Franca, de pais
franceses, descendentes estes, através de numerosas ge-
racoes, de ancestrais que falavam francés. Confiemos
esse bebé, imediatamente depois de nascer, a uma pajem
muda, com instrucdes para que nio permita que nin-
guém fale com a crianca ou mesmo veja durante a
viagem que a levara pelo caminho mais direto ao inte-
rior da China. L4 chegando, entrega ela o bebé a um
casal de chineses, que o adotam legalmente, e o criam
como seu préprio filho. Suponhamos agora que se pas-
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sem trés, dez ou trinta anos. Serd necessirio debater
sobre que lingua falard o jovem ou adulto francés? Nem
uma s6 palavra de francés, mas o puro chinés, sem um
vestigio de sotaque, e com a fluéncia chinesa, e nada
mais. !’

Este ¢ talvez o ponto em que a nog¢ao de cultura mais
contraria o pensamento leigo. E comum, entre os diferentes
setores de nossa populacio, a crenca nas qualidades (positi-
vas ou negativas) adquiridas gracas a transmissao genética.

“Tenho a fisica no sangue” — dizia uma aluna que
pretendia mudar a sua opcao de ciéncias sociais para a de
fisica, invocando o nome de um ancestral.

“Meu filho tem muito jeito para a musica, pois herdou
esta qualidade do seu avé.” E este um outro exemplo co-
mum.

Muito contribuiu para afirmacées deste tipo a divulga-
¢do da teoria de Cesare Lombroso (1835-1909), criminalista
italiano, que procurou correlacionar aparéncia fisica com
tendéncia para comportamentos criminosos. Por mais ab-
surda que nos possa parecer, a teoria de Lombroso encon-
trou grande receptividade popular e, até recentemente, era
ministrada em alguns cursos de direito como verdade cien-
tifica. Em nossos dias o mau uso da sociobiologia tem
exercido o mesmo papel.

O perigo desses tipos de explicacdes é que facilmente
associam-se com tipos de discriminacdes raciais e sociais,
numa tentativa de justificar as diferencas sociais. Assim, até
mesmo o sucesso empresarial passa a ser explicado como
uma forma de determinacio genética e é ilustrado com a
enumeracdo das diferentes dinastias de industriais ou em-
lz'rf:sa’lri.os.l“3
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O homem é o resultado do meio cultural em que foi
socializado. Ele é um herdeiro de um longo processo acu-
mulativo, que reflete o conhecimento e a experiéncia adqui-
ridas pelas numerosas geracdes que o antecederam. A mani-
pulaciao adequada e criativa desse patriménio cultural per-
mite as inovacgdes e as invengdes. Estas nio sdo, pois, o
produto da acdo isolada de um génio, mas o resultado do
esforco de toda uma comunidade. No pardgrafo seguinte,
Kroeber discute o tema:

Segundo um dito que ¢ quase proverbial, e verdadeiro
na medida em que podem ser verdadeiros tais lugares-
comuns, o escolar moderno sabe mais que Aristoteles;
mas esse fato, soubesse o escolar mil vezes mais que
Aristoteles, nem por isso o dota de uma fracio do
intelecto do grande grego. Socialmente — ¢ o conheci-
mento, e nido o desenvolvimento maior de um ou outro
individuo, que vale, do mesmo modo que na mensura-
¢ao da verdadeira forca da grandeza da pessoa, o psico-
logo ou o geneticista nao leva em consideracio o estado
do esclarecimento geral, o grau variavel do desenvolvi-
mento ligado a civilizacdo, para fazer suas comparacoes.
Cem Aristételes perdidos entre nossos ancestrais habi-
tantes das cavernas ndo seriam menos Aristoteles por
direito do nascimento; mas teriam contribuido muito
menos para o progresso da ciéncia do que doze esfor¢a-
das mediocridades no século vinte. Um super-Arquime-
des na idade do gelo nio teria inventado nem armas de
fogo nem o telégrafo. Se tivesse nascido no Congo ao
invés de uma Saxonia, ndo poderia Bach ter composto
nem mesmo um fragmento de coral ou sonata, se bem



46 Cultura: um conceito antropolégico

que possamos confiar igualmente em que ele teria eclip-
sado os seus compatriotas em alguma espécie de musi-
ca. Quanto a saber se existiu algum dia um Bach na
Africa, ¢ outra questao — a qual nao se pode dar uma
resposta negativa meramente porque nenhum Bach ja-
mais por la apareceu, questao que devemos razoavel-
mente admitir nao ter tido resposta, mas em relacao a
qual o estudioso da civilizacdo, até que se apresente
uma demonstragio, nao pode dar mais que uma respos-
ta e assumir uma sé atitude: supor, nio como uma
finalidade mas como uma condi¢io de método, que
existiram tais individuos; que o génio ¢ a capacidade
ocorrem com freqiiéncia substancialmente regular, e
que todas as ragas ou grupos bastante grandes de ho-
mens sio em média substancialmente iguais e tém as
mesmas qualidades.'”

Em outras palavras, ndo basta a natureza criar indivi-
duos altamente inteligentes, isto ela o faz com frcquéncia,zo
mas € necessario que coloque ao alcance desses individuos
o material que lhes permita exercer a sua criatividade de
uma maneira revoluciondria. Santos Dumont (1873-1932)
nao teria sido o inventor do avido se nio tivesse abandonado
a sua pachorrenta Palmira, no final do século XIX, e se
transferido em 1892 para Paris. Ali teve acesso a todo o
conhecimento acumulado pela civilizacao ocidental. Em
Palmira, o seu cérebro privilegiado poderia talvez realizar
outras invencdes, como por exemplo um eixo mais aperfei-
coado para carros de bois, mas jamais teria tido a oportuni-
dade de proporcionar a humanidade a capacidade da loco-
mocio aérea. Albert Einstein (1879-1955) nio teria desen-
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volvido a teoria da relatividade se tivesse nascido em uma
distante localidade do Himalaia e 14 permanecido. Mas, por
outro lado, se Alberto Santos Dumont tivesse morrido em
sua primeira infancia, fato comum no lugar e época em que
nasceu, e se Albert Einstein tivesse sido consumido pela
voragem de uma das guerras européias do final do século
XIX, a humanidade teria que esperar um pouco mais, talvez,
pelas suas descobertas. Mas certamente nao ficaria privada
da teoria da relatividade e do aeroplano, pois outros cientis-
tas e inventores estariam aptos para utilizar os mesmos
conhecimentos e realizar as mesmas facanhas. A afirmacio
acima nos leva a fazer algumas breves consideragdes sobre
as invencdes simultaneas, objeto de intensas polémicas pela
escola difusionista. Ao mesmo tempo em que Santos Du-
mont tentava realizar o seu v6o com um aparelho mais
pesado que o ar, do outro lado do oceano, dois irmios,
utilizando os mesmos conhecimentos e a mesma experién-
cia, tentavam e conseguiram o mesmo feito. O mesmo
ocorreu com certo matematico que, ao terminar de redigir a
sua tese de doutoramento e se preparar para editi-la,
descobriu em uma revista européia um artigo, escrito por
um outro matemdtico com o qual ndo teve o menor contato,
que sintetizava toda a sua tese. A explicacido para tal fato é
muito simples: comparando-se a bibliografia utilizada por
cada um descobriu-se serem ambas muito semelhantes. As-
sim, diante de um mesmo material cultural, dois cientistas
agindo independentemente chegaram a um mesmo resul-
tado.

Mesmo quando entre dois inventores simultaneos exis-
te a separacido da diversidade cultural, a explicacdo é muito
simples (mais simples do que a intervencio de seres extra-
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terrestres ou sobrenaturais para explicar a ocorréncia de
piramides no Egito e no México): para alguns tipos de
problemas existem determinadas limitagoes de alternativas
que possibilitam que invencades iguais ocorram em culturas
diferentes. Uma construgio esta limitada pelas [ormas geo-
métricas e estas sao limitadas, portanto nada existe demais
que em duas partes do mundo eclas assumam inde-
pendentemente formas piramidais.

Resumindo, a contribuicao de Kroeber para a ampliaciao
do conceito de cultura pode ser relacionada nos seguintes
pontos:

1. A cultura, mais do que a heran¢a genética, determina
o comportamento do homem e justifica as suas realiza-
coes.

2. O homem age de acordo com os seus padroes cultu-
rais. Os seus instintos foram parcialmente anulados
pelo longo processo evolutivo por que passou. (Voltare-
mos a este ponto mais adiante.)

3. A cultura é o meio de adaptacio aos diferentes am-
bientes ecolégicos. Em vez de modilicar para isto o seu
aparato biolégico, o homem modifica o seu equipamen-
to superorgénico.

4. Em decorréncia da afirmacido anterior, o homem foi
capaz de romper as barreiras das diferencas ambientais
e transformar toda a terra em seu hébitat.

5. Adquirindo cultura, o homem passou a depender
muito mais do aprendizado do que a agir através de
atitudes geneticamente determinadas.

6. Como ja era do conhecimento da humanidade, desde
o [luminismo, ¢ este processo de aprendizagem (socia-
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lizacio ou endoculturacio, nio importa o termo) que
determina o seu comportamento e a sua capacidade
artistica ou profissional.

7. A cultura é um processo acumulativo, resultante de
toda a experiéncia historica das geracbes anteriores.
Este processo limita ou estimula a agdo criativa do
individuo.

8. Os genios sdo individuos altamente inteligentes que
tém a oportunidade de utilizar o conhecimento existen-
te ao seu dispor, construido pelos participantes vivos e
mortos de seu sistema cultural, e criar um novo objeto
ou uma nova técnica. Nesta classificacio podem ser
incluidos os individuos que fizeram as primeiras inven-
¢oes, tais como o primeiro homem que produziu o fogo
através do atrito da madeira seca; ou o primeiro homem
que fabricou a primeira maquina capaz de ampliar a
forca muscular, o arco e a flecha etc. Sdo eles génios da
mesma grandeza de Santos Dumont e Einstein. Sem as
suas primeiras invencgoes ou descobertas, hoje conside-
radas modestas, nio teriam ocorrido as demais. E pior
do que isto, talvez nem mesmo a espécie humana teria
chegado ao que € hoje.

Gostariamos, agora, antes de finalizarmos este capitulo,
de voltar a discutir dois pontos que parecem, ao senso
comum, mais controvertidos:

O primeiro deles refere-se ao ofuscamento dos instintos
humanos pelo desenvolvimento da cultura. Na verdade,
nem todos os instintos foram suprimidos; a crianca ao
nascer busca o seio materno e instintivamente faz com a
boquinha o movimento de succ¢ao. Mais tarde, movida ainda
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por instintos, procurara utilizar os seus membros e conse-
guira produzir sons, embora tenda a imitar os emitidos pelos
adultos que a rodeiam. Mas, muito cedo, tudo o que [izer
nio serd mais determinado por instintos, mas sim pela
imitacdo dos padroes culturais da sociedade em que vive.

As perguntas que comumente se coloca: Mas onde fica
o instinto de conservacdo? O instinto materno? O instinto
filial? O instinto sexual? etc.

Em primeiro lugar, tais palavras exprimem um erro
semantico, pois néo se referem a comportamentos determi-
nados biologicamente, mas sim a padroes culturais, Pois se
prevalecesse o primeiro caso, toda a humanidade deveria
agir igualmente diante das mesmas situacoces, e isto nio é
verdadeiro. Vejamos:

Como falar em instinto de conservagio quando lembra-
mos as facanhas dos camicases japoneses (pilotos suicidas)
durante a Segunda Guerra Mundial? Se o instinto existisse,
seria impossivel aos arrojados pilotos guiarem os seus avides
de encontro as torres das belonaves americanas. O mesmo é
verdadeiro para os indios das planicies americanas, que
possuiam algumas sociedades militares nas quais os seus
membros juravam morrer em combate e assim assegurar um
melhor lugar no outro mundo.

Como falar em instinto materno, quando sabemos que
o infanticidio é um fato muito comum entre diversos grupos
humanos? Tomemos o exemplo das mulheres Tapirapé,
tribo Tupi do Norte do Mato Grosso, que desconheciam
quaisquer técnicas anticoncepcionais ou abortivas e eram
obrigadas, por crengas religiosas, a matar todos os filhos
apos o terceiro. Tal atitude era considerada normal e nio
criava nenhum sentimento de culpa entre as praticantes do
infanticidio.
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Como falar em instinto filial, quando sabemos que os
esquimos conduziam os seus velhos pais para as planicies
geladas para serem devorados pelos ursos? Assim fazendo,
acreditavam que os pais seriam reincorporados na tribo
quando o urso fosse abatido e devorado pela comunidade.

Como falar em instinto sexual? Muitos sao os casos
conhecidos de adolescentes, crescidos em contextos purita-
nos, que desconheciam completamente como agir em rela-
¢ao aos membros do outro sexo, simplesmente porque nao
tiveram a possibilidade de presenciar um ato sexual e nin-
guém os ter esclarecido sobre tais atitudes.?!

Concluindo, tudo que o homem faz, aprendeu com os
seus semelhantes e niao decorre de imposi¢des originadas
fora da cultura. (A este respeito, consulte o nosso Anexo 1
— “Uma experiéncia absurda”.)

O segundo ponto, que costuma apresentar algumas
controvérsias, refere-se ao item 7 acima, ou seja, a cultura
como um processo acumulativo. Através da discussio deste
ponto podemos entender melhor a diferenca que existe
entre o homem e seus parentes mais préximos, os pongi-
deos. Acompanhando o desenvolvimento de uma crianga
humana e de uma crian¢a chimpanzé até o primeiro ano de
vida, ndo se nota muita diferenca: ambas sio capazes de
aprender, mais ou menos, as mesmas coisas. Mas quando a
crianca comeca a aprender a falar, coisa que o chimpanzé
ndo consegue, a distancia torna-se imensa. Através da co-
municagio oral a crianca vai recebendo informacgoes sobre
todo o conhecimento acumulado pela cultura em que vive.
Tal fato, associado com a sua capacidade de observacao e de
invencio, faz com que ela se distancie cada vez mais de seu
companheiro de infancia.
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E interessante observar que nao falta ao chimpanzé a
mesma capacidade de observacao e de invengao, faltando-
lhe porém a possibilidade de comunicacdo. Assim sendo,
cada observacio realizada por um individuo chimpanzé nao
beneficia a sua espécie, pois nasce e acaba com ele. No caso
humano, ocorre exatamente o contrdrio: toda a experiéncia
de um individuo é transmitida aos demais, criando assim
um intermindvel processo de acumulacio.

Assim sendo, a comunicacdo é um processo cultural.
Mais explicitamente, a linguagem humana é um produto da
cultura, mas ndo existiria cultura se o homem nio tivesse a
possibilidade de desenvolver um sistema articulado de co-
municacio oral.



