3. OS INDIVIDUOS PARTICIPAM
DIFERENTEMENTE DE SUA CULTURA

A participacio do individuo em sua cultura é sempre limita-
da; nenhuma pessoa é capaz de participar de todos os
elementos de sua cultura. Este fato é tao verdadeiro nas
sociedades complexas com um alto grau de especializacao,
quanto nas simples, onde a especializacio refere-se apenas
as determinadas pelas diferencas de sexo e de idade.

Com excecdo de algumas sociedades africanas — nas
quais as mulheres desempenham papéis importantes na vida
ritual e econémica —, a maior parte das sociedades huma-
nas permite uma mais ampla participa¢io na vida cultural
aos elementos do sexo masculino. Grande parte da vida
ritual do Xingu, por exemplo, ¢ interditada as mulheres.
Estas ndo podem ver as flautas Jacui e as que quebram esta
interdicio sofrem o risco de graves sancdes. Em alguns
segmentos de nossa sociedade, o trabalho fora de casa é
considerado inconveniente para o sexo feminino. Como ja
discuumos este tema na primeira parte deste trabalho, quan-
do tratamos dos determinismos biolégicos, vamos nos limi-
tar a uma discussdo mais ampla das restricoes decorrentes
das categorias etarias.

E 6bvio que a participacao de um individuo em sua
cultura depende de sua idade. Mas ¢ necessario saber que
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esta afirmacao permite dois tipos de explicacdes: uma de
ordem cronolégica e outra estritamente cultural.

Existem limitacdes que sdo objetivamente determina-
das pela idade: uma crianca nio estd apta para exercer certas
atividades proprias de adultos, da mesma forma que um
velho ja nao é capaz de realizar algumas tarefas. Estes impe-
dimentos decorrem geralmente da incapacidade do desem-
penho de fung¢ées que dependem da forga fisica ou agilida-
de, como as referentes a guerra, a caca etc. Entre outras
funcoes podemos incluir as que dependem do actimulo de
uma experiéncia obtida através de muitos anos de prepara-
¢do. Torna-se facil entender por que estas sao interditadas as
criangas e aos jovens e reservadas as pessoas maduras, como
certos cargos politicos etc.

No primeiro tipo de impedimento etdrio as razdes pare-
cem ser bastante evidentes, o que nao ocorre com o segundo
tipo, quando tratamos das razoes determinadas cultural-
mente. Por que um jovem aos 18 anos pode votar, ter um
emprego, ir a guerra, se nao pode casar, manipular os seus
bens financeiros antes dos 21 anos sem a autorizag¢ao pater-
na? Por que um homem necessita ter 35 anos para ser um
senador? Qual o argumento para impedir o acesso ao mes-
mo cargo para um homem de 34 anos? Por que uma jovem
com 18 anos pode assistir a um determinado filme e uma
outra com 17 anos, 11 meses e 20 dias ndo o pode? Por que
um assassino com exatamente 18 anos pode ir a julgamento
e outro com um dia a menos de vida recebe um tratamento
diferenciado?

Estas e outras questdes estdo relacionadas com a deter-
minacdo do limite entre as classes etdrias, ou seja, como
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separar objetivamente adolescentes de adultos, sem incorrer
em algum tipo de arbitrariedade?

Os grupos tribais utilizam métodos mais evidentes para
estabelecer esta distincdo: uma moca é considerada adulta
logo ap6s a primeira menstruacio, podendo a seguir exercer
plenamente todos os papéis femininos. Em contrapartida,
pode-se afirmar que € evidente que uma jovem de 12 ou 13
anos nao estd ainda adequadamente socializada para exercer
esses papéis numa sociedade complexa. Mas mesmo numa
sociedade simples a determinacao idéntica para um jovem
do sexo masculino nao parece ser tao facil. Provavelmente
depende do desempenho individual dos candidatos a um
novo status.

Mas, qualquer que seja a sociedade, nio existe a possi-
bilidade de um individuo dominar todos os aspectos de sua
cultura. Isto porque, como afirmou Marion Levy Jr.,! “ne-
nhum sistema de socializagdo ¢é idealmente perfeito, em
nenhuma sociedade siao todos os individuos igualmente
bem socializados, e ninguém ¢ perfeitamente socializado.
Um individuo nao pode ser igunalmente familiarizado com
todos os aspectos de sua sociedade; pelo contririo, ele pode
permanecer completamente ignorante a respeito de alguns
aspectos”. Exemplificando: Einstein era um génio na fisica,
um mediocre violinista e, provavelmente, seria um comple-
to desastre como pintor.

O importante, porém, é que deve existir um minimo de
participac¢ao do individuo na pauta de conhecimento da
cultura a fim de permitir a sua articulagio com os demais
membros da sociedade. Todos necessitam saber como agir
em determinadas situacées e, também, como prever o com-
portamento dos outros. Somente assim € possivel o controle
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de determinadas acées. Apesar disso tudo hd sempre o risco
de perda do contrqle da situacao, porque “em nenhuma
sociedade todas as condi¢oes sio previsiveis e controladas”.?

De fato, os individuos podem perder o controle da
situacdo, embora na maioria dos casos isto nao seja verda-
deiro. E nao o é porque o conhecimento minimo referido
abrange um certo nimero de padrdes de comportamento
que sao regulares e, portanto, permitem a previsao.

Todos os membros de nossa sociedade sabem que uma
forma cortés de solicitar algum tipo de favor é a de preceder
o pedido com a expressao “por favor”. Sabem também da
necessidade de agradecer formalmente o atendimento con-
seguido com as palavras “muito obrigado”, sob a pena de
nao mais conseguir nada de seu interlocutor se esquecerem
de pronunciar estes simples vocabulos. Estas palavras, pois,
fazem parte de nossos padroes de comportamento e ignora-
las significa o rompimento de uma regra e, consequente-
mente, a impossibilidade de prever a resposta. Assim, a
solicitacao de um favor em termos imperativos pode provo-
car, entre outras, as seguintes acoes: o interlocutor atende ao
pedido; finge nao ouvir o pedido; nega em termos rispidos
atender ao pedido; ou retruca com um forte palavrao. Estas
alternativas somente ocorreram porque foram rompidos pa-
droes de comportamentos que asseguravam a possibilidade
de uma previsao.

Tomemos, ainda como exemplo, os nossos termos de
parentescos. Se uma pessoa denomina outra de pai, ela
espera um determinado tipo de comportamento que geral-
mente a beneficia. Dai a expressio popular: “negécio de pai
para filho”. As pessoas sabem como agir e podem prever a
acdo do outro, mesmo quando diante de um pai com o qual
nunca teve um contato anterior.
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Um candidato a um emprego sabe que o empregador
dispde apenas de duas alternativas bésicas: conceder-lhe o
lugar ou ndo. A surpresa ocorrerd, apenas, se 0 empregador
agir de maneira inusitada, nio prevista pelas duas possibili-
dades de respostas.

Nem sempre, porém, a falta de comunicacio acontece
porque um padrao de comportamento foi quebrado, mas
porque as vezes os padrdes ndo cobrem todas as situacdes
possiveis. Tal fato ocorre em periodos de mudanca cultural
e, principalmente, quando estes sio determinadas por forcas
externas, quando surgem fatos inesperados e de dificil ma-
nipulagio. Sao situacoes sem precedentes e que, portanto,
nio sido controladas pelo conjunto de regras ordindrias.
Nem sempre os individuos envolvidos conseguem utilizar
sua tradicdo cultural para contornd-las sem provocar confli-
tos. Alan Beals transcreve um texto de Robert Murphy,
acerca dos indios Munduruku, localizados no rio Madeira,
que serve como exemplo para este tipo de situagao:

Isto ocorreu ao jovem chefe Munduruku, quando cha-
mado Biboi. Ele era o filho de um chefe, mas tinha sido
educado por um comerciante brasileiro e se sentia supe-
rior a seus companheiros. Foi o comerciante que o
nomeou capitiao de Cabitutu. O papel de capitio consis-
tia em servir de intermedidrio entre o grupo e as neces-
sidades de comercializacao do caucho por parte do
comerciante. Em Cabitutu, Biboi nao tinha parentes e
era considerado muito jovem e por isto tinha menos
prestigio que muitos homens do povoado. No intento
de fortalecer sua posicio, Biboi casou com uma vitava
varios anos mais velha que ele. Considerando a mulher
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pouco atraente, trouxe para casa uma segunda mulher.
A primeira esposa nao gostou e atacou a jovem. Os
irmaos da primeira obrigaram Biboi a despedir a segun-
da esposa e afastd-la do povoado. Biboi, entio, estabele-
ceu a jovem em Cabrud, o povoado de seu pai.

Tendo deixado a sua formosa esposa num lugar segu-
10, como a casa de seu pai, Biboi voltou a Cabitutu para
arranjar as coisas e acalmar os descontentes. Mas conti-
nuou com as suas maneiras arrogantes e exigentes, e
assim os sentimentos do povoado foram se inflamando
sem que ele recebesse nenhum apoio de sua primeira
esposa e de seus parentes. Entre eles foi crescendo cada
vez mais a determinac¢io de extermina-lo.

Enquanto isto, a pessoa de sua jovem esposa niao
estava tdo segura como Biboi acreditava. Seu esposo
estava ausente e ela era uma moga desacompanhada; a
sua retiddo nao foi suficiente para fazer frente aos ho-
mens de Cabrud. Breve todos os homens do povoado,
com excecdo daqueles que eram afetados pela proibicao
do incesto, desfrutaram os favores da jovem esposa de
Biboi...

O equilibrio do poder e da moral favorecia os oponen-
tes de Biboi, e o esforco dos que o apoiavam tornou-se
cada vez mais dificil em virtude do fato de que Biboi
havia quase deixado de ser uma pessoa social, as regras
janao se aplicavam a ele. Nés mesmos deixamos o lugar
antes de que caisse o pano deste pequeno drama social,
mas ja se podia prever a conclusao. Esta se tornou mais
evidente apds a nossa saida, quando Caetano caiu de
uma palmeira e ficou gravemente ferido durante vdrios
dias. Sabendo que o povo de Cabitutu lhe daria a morte
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tao logo soubesse do falecimento de seu pai, Biboi
voltou imediatamente a Cabrud e ali permaneceu até
que o ancido conseguisse recuperar-se. Durante este
periodo Biboi se acercou de mim e disse: “Sabe, se meu
pai morrer, partirei desta terra e viverei na margem do
rio Tapajos.” Perguntei por que ele se ia, Biboi respon-
deu: “Porque é muito bonito 1a.” Biboi sabia que a sua
vida como membro dos Munduruku estava terminada.>

Biboi é um homem que nao se sente em nenhuma
cultura. Ndo soube manejar as regras para viver bem na
sociedade Munduruku — ele se considerava muito su-
perior a eles e acreditava poder ensina-los. Estava colo-
cado em um status que nao lhe pertencia e onde nao
podia ter éxito ji que nio contava com o apoio de
parentes. No final teve que escolher entre a morte ou o
exilio.*

O exemplo descrito acima mostra o que pode ocorrer
com uma pessoa que, por forca de uma socializa¢ao inade-
quada, niao conhece as regras de seu grupo. Embora ne-
nhum individuo, repetimos, conheca totalmente o seu siste-
ma cultural, é necessario ter um conhecimento minimo para
operar dentro do mesmo. Além disto, este conhecimento
minimo deve ser partilhado por todos os componentes da
sociedade de forma a permitir a convivéncia dos mesmos.
Um meédico pode desconhecer qual a melhor época do ano
para o plantio de feijao, um lavrador certamente desconhece
as causas de certas anomalias celulares, mas ambos conhe-
cem as regras que regulam a chamada etiqueta social no que
se refere as formas de cumprimentos entre as pessoas de
uma mesma sociedade.



4. A CULTURA TEM UMA LOGICA PROPRIA

Ja foi o tempo em que se admitia existirem sistemas cultu-
rais légicos e sistemas culturais pré-logicos. Levy-Bruhl, em
seu livio A mentalidade primitiva', admitia mesmo que a
humanidade podia ser dividida entre aqueles que possuiam
um pensamento logico e os que estavam numa fase pré-16-
gica. Tal afirmacido nao encontrou, por parte dos pesquisa-
dores de campo, qualquer confirmacao empirica. Todo sis-
tema cultural tem a sua prépria légica e nao passa de um ato
primdrio de etnocentrismo tentar transferir a légica de um
sistema para outro. Infelizmente, a tendéncia mais comum
¢ de considerar logico apenas o préprio sistema e atribuir
aos demais um alto grau de irracionalismo.

A coeréncia de um hébito cultural somente pode ser
analisada a partir do sistema a que pertence.

Um trabalho fundamental para a compreensio deste
problema ¢é o livro de Claude Lévi-Strauss, O pensamento
selvagem”, que refuta a abordagem evolucionista de que as
sociedades simples dispoem de um pensamento magico que
antecede o cientifico e que, portanto, lhe é inferior. “O
pensamento mégico — diz Lévi-Strauss — ndo ¢ um come-
¢o, um esboc¢o, uma iniciagio, a parte de um todo que nio
se realizou; forma um sistema bem articulado, independente
deste outro sistema que constituird a ciéncia, salvo a analo-
gia formal que as aproxima e que faz do primeiro uma
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expressiao metaférica do segundo.” Assim, ao invés de um
continuo magia, religido e ciéncia, temos de fato sistemas
simultaneos e nio-sucessivos na histéria da humanidade.

A ciéncia nao depende da dicotomia entre os tipos de
pensamento citados acima, mas de instrumentos de obser-
vacdo, pois como enfatizou Lévi-Strauss: “o sdbio nunca
dialoga com a natureza pura, senio com um determinado
estado de relacao entre a natureza e a cultura, definida por
um periodo da histéria em que vive, a cwﬂlzar;ao que é asua
e os meios materiais de que dispoe.”

Sem estes meios materiais o0 homem tem que tirar con-
clusoes a partir de sua observacao direta, valendo-se apenas
do instrumental sensorial de que dispoe. Assim, nao ¢ nada
ilégico supor que é o Sol que gira em torno da Terra, pois é
esta sua sensacdo. Uma conhecida nossa perguntou a um
caipira paulista como é que o sol morre todos os dias no
Oeste e nasce no Leste. “Ele volta apagado durante a noite”,
foi a resposta que obteve. Menos que um pensamento absur-
do, trata-se de uma outra concep¢ao a respeito do universo,
obviamente diferente da nossa, que dispomos das informa-
¢des obtidas por sofisticados observatérios astronémicos.

Sem o auxilio do microscopio é impossivel imaginar a
existéncia de germes, dai ser mais facil admitir que as
doencas sio decorrentes da intromissdo de seres sobrenatu-
rais malignos. E, consequentemente, o tratamento deve ser
formulado a partir de sessdes xamanisticas, capazes de con-
trolar e exorcizar essas entidades.

Em um outro artigo mostramos que o fendmeno do
aparecimento da vida individual s6 ¢é explicado através da
mediacao de equipamentos opticos que a humanidade so-
mente recentemente passou a possuir:
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O homem sempre buscou explicacdes para fatos tao
cruciais como a vida e a morte. Estas tentativas de
explicar o inicio e o fim da vida humana foram sem
duvida responsaveis pelo aparecimento dos diversos
sistemas filoséficos. Explicar a vida implica a com-
preensao dos fenomenos da concepcao do nascimento.
Estas sao importantes para a ordem social. Da explica-
¢do que o grupo aceita para a reprodugio humana
resulta o sistema de parentesco, que vai regulamentar
todo o comportamento social.

Nem sempre as relagées de causa e efeito sao percebi-
das da mesma maneira por homens de culturas diferen-
tes. E hoje todos sabem que o homem sé pode com-
preender o mistério da vida quando dispoe de instru-
mentos que lhe permitam desvendar o mundo do infi-
nitamente pequeno. O homem tribal nao possuia mi-
croscopios. E teve que construir a partir de suas simples
observagoes as teorias que durante séculos e ainda hoje
tém a validade das verdades cientificas.

Para os habitantes das ilhas Trobriand, no Pacifico,
nao existe nenhuma relacao entre a copula e a concep-
¢éo. Sabem, apenas, que uma jovem nao deve mais ser
virgem para ser penetrada por um “espirito” de sua
linhagem materna, que vai gerar em seu ttero. uma
crianca. Esta crianca estara ligada por lacos de parentes-
co, apenas, aos parentes da jovem, nao existindo em
Trobriand nenhuma palavra correspondente a que utili-
zamos para definir o pai.

O homem que vive com a mulher sera chamado pela
crianga por um termo que podemos traduzir como
“companheiro da mae”.
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Esta idéia de reproducio sexual ndo impediu que os
habitantes de Trobriand notassem a semelhanca fisica
que ocorte entre a crianga e o “companheiro da mae”. A
explicacdo encontrada foi a de que a crianca convive
diariamente com aquele homem e dele copia os gestos,
o modo de falar, as expressdes faciais, dando a ilusdo de
uma semelhanca. Além disto, deve-se considerar que o
limitado estoque genético de um grupo excessivamente
endogdmico nao torna tio relevante a identidade fisica.

Por outro lado, os indios Jé, do Brasil, correlacionam
arelagdo sexual com a concepgao mas acreditam que s6
uma cépula é insuficiente para formar um novo ser. E
necessdrio que o homem e a mulher tenham virias
relacoes para que a crianca seja totalmente formada e
torne-se apta para o nascimento. O recém-nascido per-
tencerd tanto a familia do pai como a da mae. E se
ocorrer que a mulher tenha, em um dado periodo que
antecede ao nascimento, relagdes sexuais com outros
homens, todos estes serdo considerados pais da crianca
e agirao socialmente como tal.

Outra é a concepc¢ao dos indios Tupi, também do
Brasil. Para estes, a crianca depende exclusivamente do
pai. Ela existe anteriormente como uma espécie de
semente no interior do homem, muito tempo mesmo
antes do ato sexual que a transferird para o ventre da
mulher. No interior desta, a crianc¢a se desenvolve sem
estabelecer nenhuma relacdo consangiiinea com a espo-
sa do pai. A mulher nio passa, entido, de um recipiente
proprio para o desenvolvimento do novo ser. E ela sera
sempre uma parente afim tanto de seu marido quanto
de seu filho. Esta teoria permite o matriménio entre
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meio-irmaos, isto é, jovens que tenham a mesma made e
pais diferentes.?

As explicacoes encontradas pelos membros das diversas
sociedades humanas, portanto, sao légicas e encontram a
sua coeréncia dentro do préprio sistema. Nunca é demais
repetir o classico trecho de E.E. Evans-Pritchard no qual
explica como a agao da feiticaria é entendida pela filosofia
Azande: “Considerada como sistema de filosofia natural, ela
[a feiticaria] implica uma teoria de causas: a infelicidade
resulta da feiticaria, que trabalha em combinacio com as
for¢as naturais. Caso um homem receba uma chifrada de um
bufalo, caso lhe caia na cabe¢a um celeiro cujos suportes
tenham sido minados pelas térmitas, ou contraia uma me-
ningite cérebro-espinhal, os Azande afirmarao que o bufalo,
o celeiro ou a doenga sdo causas que se conjugam com a
feiticaria para matar o homem. Pelo bifalo, pelo celeiro,
pela doenca, a feiticaria ndo € responsavel, pois existem por
si mesmos; mas o € pela circunstincia particular que os poe
em relacdo destruidora com um certo individuo. O celeiro
teria caido de qualquer maneira, mas foi pela [eiticaria que
caiu em um dado momento e quando certo individuo repou-
sava embaixo. Entre todas essas causas, apenas a feiticaria é
significativa no plano das relagoes sociais.”

Talvez seja mais facil para o leitor entender a logica e a
coeréncia de um sistema cultural tratando-o como uma
forma de classificacio. Muito do que supomos ser uma
ordem inerente da natureza nao passa, na verdade, de uma
ordenacao que ¢ fruto de um procedimento cultural, mas
que nada tem a ver com uma ordem objetiva.
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Rodney Needham, antropélogo inglés, faz uma interes-
sante analogia, baseada em estudos sobre individuos cegos
desde o nascimento e que ganham a visdo através de uma
cirurgia. A reag¢ao inicial ¢ de uma dolorosa aflicao diante de
uma caética confusao de cores e formas. Estas lhes parecem
nao ter nenhuma relacao compreensivel entre si. “Apenas
vagarosamente e com um intenso esforco pode apreender
que esta confusio manifesta uma ordem, e somente com
uma aplicacio resoluta é capaz de distinguir e classificar
objetos e adquirir o significado de termos tais como ‘espaco’
e ‘forma’. Quando um etnélogo inicia o seu estudo de um
povo estranho ele estd numa situagao andloga, e no caso de
uma sociedade desconhecida ele pode exatamente ser des-
crito como culturalmente cego.””

O que podemos deduzir da analogia formulada por
Needham é que cada cultura ordenou a seu modo o mundo
que a circunscreve e que esta ordenacio da um sentido
cultural a aparente confusio das coisas naturais. E este
procedimento que consiste em um sistema de classificacao.

Retomemos o exemplo da floresta utilizado no inicio do
primeiro capitulo da segunda parte deste trabalho. O amon-
toado de arvores e arbustos s6 pode ser ordenado quando é
classificado através de uma taxionomia. Esta, contudo, nao
¢ uma propriedade da botanica ocidental, pois muitas socie-
dades tribais construiram sistemas de classificaciao bastante
sofisticados para o mundo vegetal que as envolve. Assim, os
indios Tewa do Novo México “tém nomes para designar
todas as espécies de coniferas da regido; ora, neste caso, as
diferencas sao pouco visiveis e, entre os brancos, um indivi-
duo sem treinamento seria incapaz de as distinguir ...
Realmente, nada impediria a traducio em Tewa de um
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tratado de botanica”. (Robbins, Harrington e Freire-Marre-
co, citados por Lévi-Strauss, 1976, p.25.)

Que todas as sociedades humanas dispéem de um siste-
ma de classificacao para o mundo natural parece nao haver
mais duvida, mas é importante reafirmar que esses sistemas
divergem entre si porque a natureza nio tem meios de
determinar ao homem um sé tipo taxionémico. Por isso o
morcego € muitas vezes colocado numa mesma categoria
com as aves, da mesma forma que a baleia é vulgarmente
considerada um peixe. No norte de Goids, uma dona de
pensao nos afirmou que o “rato era um inseto impertinen-
te”. Constatamos, entio, que como inseto eram classificados
todos os seres vivos que perturbam o mundo doméstico.

Finalmente, entender a légica de um sistema cultural
depende da compreensao das categorias constituidas pelo
mesmo. Como categorias entendemos, como Mauss, “esses
principios de juizos e raciocinios ... constantemente presen-
tes na linguagem, sem que estejam necessariamente explici-
tas, elas existem ordinariamente, sobretudo sob a forma de
hébitos diretrizes da consciéncia, elas préprias inconscien-
tes. A nocio de mana é um desses principios: ela estd dada
na linguagem; estd implicada em toda uma série de juizos e
raciocinios, tendo por objetos atributos que sio aqueles do
mana”.® O leitor brasileiro entendera melhor esta definicio

se trocar a palavra mana por panema, azar ou reima.’



5. A CULTURA E DINAMICA

Num exercicio de imaginacdo, suponhamos que um dos
missiondrios jesuitas do século XVI, durante a sua perma-
néncia no Brasil, tenha dividido as suas observagoes entre o
comportamento dos indigenas e os habitos das formigas
saiva. Quatro séculos depois, qualquer entomologista po-
dera constatar que nao houve qualquer mudanca nos hébi-
tos dos referidos insetos. Durante quase meio milénio, as
habitantes do formigueiro repetiram os procedimentos de
suas antecessoras, obedecendo apenas as diretrizes de seus
padrdes genéticos. Supondo, por outro lado, numa hipétese
quase absurda, que um dos grupos indigenas observados
tenha sobrevivido aos quatro séculos de dizimagao, gracas a
um isolamento em rela¢do aos brancos, o que constataria
um antropélogo moderno?

A tendéncia de muitos leigos seria a de responder que
essas pequenas sociedades tendem a ser estdticas e que,
portanto, o antropélogo confirmaria as observa¢oes do mis-
siondrio. Essa tendéncia decorre do fato de que as chamadas
sociedades simples dao realmente uma impressao de estati-
_cidade. Por exemplo, em 1964 fotografamos um ritual xin-
guano e a foto foi, posteriormente, comparada a um dese-
nho de Von den Steinen, que ali esteve 80 anos antes. Desta
comparacdo poderiamos ser levados, tal a identidade exis-
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tente entre os dois documentos, a afirmar que nao ocorreu
modificacao naquela sociedade no ultimo século.

Mas seria verdadeira tal deducio? A resposta é negativa.
Em primeiro lugar, porque os ritos religiosos situam-se entre
as partes de uma sociedade que parecem ter uma menor
velocidade de mudanc¢a. Em segundo lugar, porque a foto
nao cobre todas as variaveis do ritual. Consideremos que,
em vez do ritual xinguano, os dois documentos retratassem
uma parte da missa catélica. O aspecto apenas visual dos
mesmos daria a falsa 1mpre§séo d ﬂ_@_houve nenhuma
mudanga no ritual. E nés sabemos ‘que estas mudant;as

ocorreram.

A resposta do antropélogo seria, portanto, diferente da
da maioria dos leigos. O espaco de quatro séculos seria
suficiente para demonstrar que a referida sociedade indige-
na mudou, porque os homens, ao contririo das formigas,
tem a capamdade de questlonar 0s seus proprlos habitos e

socxedades mdlgenas isoladas tém um r:tmo de mudanga
menos acelerado do que o de uma sociedade complexa,

atingida por sucessivas inovagées tecnolégicas. Esse ritmo
indigena decorre do fato de que a sociedade esta satisfeita
com muitas de suas respostas ao meio e que sao resolvidas
por suas solucoes tradicionais. Mas esta satisfacao é relativa;
muito antes de conhecer o machado de aco, os nossos
indigenas tinham a consciéncia da ineficcia do machado de
pedra. Por isto, o nosso machado representou um grande
item na atracio dos indios.

No Manifesto sobre aculturacao, resultado de um semi-
ndrio realizado na Universidade de Stanford, em 1953, os
autores afirmam que “qualquer sistema cultural estd num
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continuo processo de modificacdo. Assim sendo, a mudanca
que ¢ inculcada pelo contato nio representa um salto de um
estado estdtico para um dinamico mas, antes, a passagem de
uma espécie de mudanga para outra. O contato, muitas
vezes, estimula a mudanca mais brusca, geral e rapida do

o P que as forgas internas”.

cA.iHu‘

) Tnio

)

Lo

P

odemos agora afirmar que existem dois tipos de mu-
danga cultural: uma que ¢ interna, resultante da dinamica
do préprio sistema cultural, e uma segunda que ¢ o resulta-

“do do contato de um sistema cultural com um outro.

No primeiro caso, a mudanga pode ser lenta, quase
impercebivel para o observador que nao tenha o suporte de
bons dados diacronicos. O ritmo, porém, pode ser alterado
por eventos histéricos tais como uma catéstrofe, uma gran-
de inovagao tecnolégica ou uma dramatica situagao de con-
tato.

O segundo caso, como vimos na afirmacao do Manifesto
sobre acuituracdo pode ser mais rdpido e brusco No caso

fe. Mas, também, pode ser um processo menos radical, onde

a troca de padrdes culturais ocorre sem grandes traumas.
Este segundo tipo de mudanga, além de ser o mais
estudado, é o mais atuante na maior parte das sociedades

humanas E praticamente 1mposswe1 imaginar a existéncia
de um sistema cultural que seja afetado apenas pela mudan-
¢a interna. Isto somente seria possivel no caso, quase absur-
do, de um povo totalmente isolado dos demais. Por isto, a
mudanca proveniente de causas externas mereceu sempre
uma grande atencao por parte dos antropélogos. Para aten-
de-la foi necessirio o desenvolvimento de um esquema
conceitual especifico. Surge, entdo, o conceito de acultura-
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cao, utilizado desde o inicio do século pela antropologia
‘alema e a partir de 1928 pelos antropélogos anglo-saxdes.
Através destes o conceito atinge o nosso meio académico,
mas somente passa a ser utilizado amplamente a partir dos
anos 50, depois que Eduardo Galvao apresentou o seu
“Estudo de aculturacao dos grupos indigenas brasileiros”,
na I Reunido Brasileira de Antropologia, em 1953.
Deixaremos de lado as mudancas mais espetaculares,
como as decorrentes de uma revolugio politica — como a
francesa ou soviética; as resultantes de uma inovagéo cien-
tifica — como as consequiéncias da invencao do avido ou da
pilula anticoncepcional para, num exercicio diddtico, dis-
corrermos mais sobre as que agem lentamente sobre os

nossos habitos culturais. E necessdrio, porém, lembrar sem-

pre que ambas pertencem a um mesmo tipo de fenémeno,
vinculadas que sao ao cariter dinamico da cultura.
Comecemos pela descri¢io de um tipo carioca, feita por
Machado de Assis, em Dom Casmurro: “E vimos passar com
suas calcas brancas engomadas, presilhas, rodaques e grava-

ta de mola. Foi dos ultimos que usaram presilhas no Rio de
Janeiro, e talvez neste mundo. Trazia as calcas curtas para
que lhe ficassem bem esticadas. A gravata de cetim preto,
com um arco de aco por dentro, imobilizava-lhe o pescogo;
era entio moda. O rodaque de chita, veste caseira e leve,
parecia nele uma casaca de ceriménia.” Nao ha davida que

as vestimentas masculinas mudaram muito, nestes tultimos
100 anos, na cidade do Rio de Janeiro. Muitas outras mu-
dancas sucederam as descritas por Machado de Assis, pas-
sando pelas pesadas vestimentas de casimira preta do inicio
do século, até o modo informal de vestir dos dias de hoje.
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Sao mudancas como essas que comprovam de uma
maneira mais evidente o carater dinamico da cultura.

Basta que o jovem leitor converse com seus pais e
compare a nossa vida quotidiana com a dos anos 50, por
exemplo. Ele podera, entao, imaginar estar em plena noite,
postado diante de um espelho, ajeitando o no triangular de
sua gravata, bem no centro de seu colarinho, mantido reto
pela acao das hastes de barbatana. Podera também imaginar
o seu sentimento de vaidade ao reparar quao bem passado
estd o seu terno de casimira azul. Enfim, estava pronto para
brilhar em mais um baile. Antes, porém, de entrar no salao
nao dispensaria o refor¢o de uma dose de bebida, seguida do
mastigar de um chiclete capaz de disfarcar o forte cheiro de
aguardente. Com esta dose adicional de coragem, o jovem
estaria apto para audaciosamente atravessar o salao e, numa
discreta mesura diante da escolhida, perguntar: “a senhorita
me dd o prazer desta danga?”

Tudo estaria bem com a resposta afirmativa da moga.
Mas, se esta, rompendo os limites da etiqueta, nio aceitava
o convite, o mundo abria aos pés do jovem, que voltava
murcho e cabisbaixo para o seu lugar, lamentando a “bruta
tdbua que levara”.

Um quarto de século depois, esse pequeno drama social
era perfeitamente desconhecido para muitos jovens que
p—mgi;n_:b_mpreenderao perfeitamente como era esse estra-
nho ritual denominado baile.

Sao essas aparentemente pequenas mudancas que ca-
vam o fosso entre as geragoes, que faz com que os pais nao
se reconhecam nos filhos e estes se . surpreendam com a
“caretice” de seus progenitores, incapazes de reconhecer
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O tempo constitui um elemento importante na andlise
de uma cultura Nesse mesmo quarto de século, mudaram~

fumar em publico sem que a sua reputagao seja ferida. Ao
contrario de sua mae, pode ceder um beijo ao namorado em
plena luz do dia. Tais fatos atestam que as mudangas de

costumes sao ba.stan[e comuns. Emretanto elas nio ocor-

conflitos. Isto porque em cada momento as sociedades hu-
manas sao palco do embate entre as {endenclas conservado-
ras e as inovadoras. As primeiras pretendem manter os
habitos 1nalterados, muitas vezes atribuindo aos mesmos
uma legitimidade de ordem sobrenatural. As segundas con-
testam a sua permanéncia e pretendem substitui-los por
novos procedimentos.

Assim, uma moc¢a pode hoje fumar tranquilamente em
publico, mas isto somente é possivel porque antes dela
numerosas jovens suportaram as zombarias, as recrimina-
coes, até que estas se esgotaram diante da nova evidéncia.
Por isto, num mesmo momento ¢ possivel encontrar numa
mesma sociedade pessoas que tém juizos diametralmente
opostos sobre um novo fato.

Talvez seja mais facil explicar a mudanga raciocinando
em_termos de padrdes ideais e padroes reais de comporta-
mento. Nem sempre os padrées ideais podem ser efetivados

titui os padroes reais), mas consideram que os seus procedi-
mentos nao sio exatamente os mais desejados pela socieda-
de. Tomemos, como exemplo, as regras matrimoniais dos
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Tupi. Os indios Akuawa-Asurini (do sudeste do Para) con-
sideram que um homem deve casar preferencialmente com
a filha do irmao da mie; ou com a filha da irma do pai; ou
ainda com a filha da irma. Mas razdes diversas, entre elas as
de ordem demogrifica, fazem com que nem sempre o ho-
mem encontre esposas dentro dessas categorias genealégi-
cas. Assim, qualquer outro casamento ¢ tolerado desde que
a mulher nao seja mae, filha ou irma do noivo. Em decor-
réncia destas regras, os Akudwa-Asurini classificam o casa-
mento segundo trés tipos. Ao primeiro denominam de
“katu-eté” (muito bom) e é referente a todas as unides
realizadas de acordo com as regras preferenciais relaciona-
das acima. O segundo tipo ¢ aquele que engloba todos os
casamentos que néo estio de acordo com as regras preferen-
ciais, mas também nio sio proibidos, e que sio denomina-
dos “katu” (bom). Do ponto de vista estatistico este € o tipo
de casamento mais comum. Finalmente, o terceiro tipo,
denominado “katu-i”, é o referente as unides dentro das
categorias proibidas, ou seja, aquelas que levam ao rompi-
mento da proibi¢ao do incesto.

O fato de que a maioria dos matriménios nao corres-
ponde ao ideal somente pode ser considerado uma mudanca
quando as pessoas, além de agirem diferentemente, come-
cam a colocar em duvida a validade do modelo.

Tomemos agora um exemplo de nossa sociedade. No
inicio dos anos 70, uma revista fez uma pesquisa sobre o
comportamento sexual da mulher brasileira. O resultado
indicou que existia uma porcentagem significativa que nao
agia de acordo com os padrdes tradicionais da sociedade. Ou
seja, tornavam-se mais freqientes as relacdes sexuais pré-
matrimoniais e o numero de relagoes extraconjugais. A
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publicacdo desses resultados — mesmo deixando de lado a
validade da amostra levantada na pesquisa — causou uma
grande reacio por parte de diferentes setores e a revista teve
a sua edicdo apreendida. Menos de dez anos depois, uma
outra revista repetiu a pesquisa, com uma amostragem bem
maior, e os resultados foram mais significativos do que os da
vez anterior. Comprovavam enfaticamente uma mudanca
no comportamento feminino. Dessa vez, contudo, a reacio
nao ocorreu e a revista circulou livremente. Tal fato signifi-
ca, sem duvida, a ocorréncia de mudangas nos padroes
ideais da sociedade de forma a ajusta-la aos eventos reais.
Em outras palavras, a mudanca chegou a uma tal dimensao
que modificou o préprio padrao ideal.

Concluindo, cada sistema cultural estd sempre em mu-
danca. Entender esta dinamica ¢ importante para atenuar o
choque entre as geragoes e evitar comportamentos precon-

mdade a commeensao das dlferencas entre povos de cultu-
ras diferentes, € necessario saber entender as diferencas que
ocorrem dentro do mesmo sistema. Este é o tnico procedl-
mento que prepara o homem para enfrentar serenamente
este constante e admiravel mundo novo do porvir.




Anexo 1
UMA EXPERIENCIA ABSURDA

Kroeber, em seu artigo “O superorganico”, refere-se a duas
experiéncias que teriam sido praticadas no passado. Embora
o autor duvide da veracidade das mesmas, ele as utiliza
como exemplo de reflexdo sobre a natureza humana:
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Herédoto conta-nos que um rei egipcio, desejando ve-
rificar qual a lingua-mater da humanidade, ordenou que
algumas criancas fossem isoladas da sua espécie, tendo
somente cabras como companheiros e para o seu sus-
tento. Quando as criancas ja crescidas foram de novo
visitadas, gritaram a palavra bekos, ou, mais provavel-
mente bek, suprimindo o final, que o grego padroniza-
dor e sensivel nao podia tolerar que se omitisse. O rei
mandou entao emissirios a todos os paises a fim de
saber em que terra tinha esse vocdbulo alguma signifi-
cacao. Ele verificou que no idioma frigio isso significava
pdo, e, supondo que as criangas estivessem reclamando
alimentos, concluiu que usavam o frigio para falar a sua
linguagem humana “natural”, e que essa lingua devia
ser, portanto, a lingua original da humanidade. A crenca
do rei numa lingua humana inerente e congénita, que
s6 os cegos acidentes temporais tinham decomposto
numa multidio de idiomas, pode parecer simples; mas,
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ingénua como ¢, a inquiricao revelaria que multides de
gente civilizada ainda a ela aderem.

Contudo, nio ¢ essa a nossa moral da histéria. Ela estd
no fato de que a tnica palavra, bek, atribuida as crian-
cas, constituia apenas, se a histéria tem qualquer auten-
ticidade, um reflexo ou imitacaio — como conjeturam
ha muito os comentadores de Herédoto — do grito das
cabras, que foram as uinicas companheiras e instrutoras
das crian¢as. Em suma, se for permitido deduzir qual-
quer inferéncia de tao apocrifa anedota, o que ela prova
¢ que nao ha nenhuma lingua humana natural e, por-
tanto, nenhuma lingua humana organica.

Milhares de anos depois, outro soberano, o imperador
mongol Akbar, repetiu a experiéncia com o propésito de
averiguar qual a religidao natural da humanidade. O seu
bando de criangas foi encerrado numa casa. Quando
decorrido o tempo necessario, ao se abrirem as portas
na presenca do imperador expectante e esclarecido, foi
grande o seu desapontamento: as criangas sairam tao
silenciosas como se fossem surdas-mudas. Contudo, a
fé custa a morrer; e podemos suspeitar que serd preciso
uma terceira experiéncia, em condi¢cdes modernas esco-
lhidas e controladas, para satisfazer alguns cientistas
naturais e convencé-los de que a linguagem, para o
individuo humano como para a raca humana, é uma
coisa inteiramente adquirida e nao hereditdria, comple-
tamente externa e néo interna — um produto social e

nio um crescimento org:?mico.l

E 6bvio que quando Kroeber fala em linguagem estd
implicita a possibilidade de estender o seu raciocinio para
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toda a cultura. Muitos anos depois de Kroeber, Clifford
Geertz demonstrou nao ser possivel, a luz do conhecimento
atual, esperar algum resultado de uma terceira experiéncia:

... isso sugere ndo existir o que chamamos de natureza
humana independente da cultura. Os homens sem cul-
tura ndo seriam os selvagens inteligentes de Lord of the
Flies, de Golding, atirados a sabedoria cruel dos seus
instintos animais; nem seriam eles os bons selvagens do
primitivismo iluminista, ou até mesmo, como a antro-
pologia insinua, os macacos intrinsecamente talentosos
que, por algum motivo, deixaram de se encontrar. Eles
seriam monstruosidades incontroldveis, com muito
poucos instintos tuteis, menos sentimentos reconheci-
veis e nenhum intelecto: verdadeiros casos psiquidtri-
cos. Como nosso sistema nervoso central — e principal-
mente a maldi¢do e gléria que o coroam, o neocértex —
cresceu, em sua maior parte, em interacao com a cultu-
ra, ele ¢ incapaz de dirigir nosso comportamento ou
organizar nossa experiéncia sem a orientacao fornecida
por sistemas de simbolos significantes.?



Anexo 2
A DIFUSAO DA CULTURA

Nao resta divida que grande parte dos padroes culturais de
um dado sistema nao foram criados por um processo autoc-
tone, foram copiados de outros sistemas culturais. A esses
empréstimos culturais a antropologia denomina difusao. Os
antropologos estao convencidos de que, sem a difusao, nio
seria possivel o grande desenvolvimento atual da humani-
dade. Nas primeiras décadas do século XX, duas escolas
antropolégicas (uma inglesa, outra alemi), denominadas
difusionistas, tentaram analisar esse processo. O erro de
ambas foi o de superestimar a importancia da difusao, mais
flagrante no caso do difusionismo inglés que advogava a tese
de que todo o processo de difusao originou-se no velho
Egito.

Mas deixando de lado o exagero difusionista, e mesmo
considerando a importancia das invencées simultaneas (isto
é, invencoes de um mesmo objeto que ocorreram intimeras
vezes em povos de culturas diferentes situados nas diversas
regides do globo), nao poderiamos ignorar o papel da difu-
sao cultural.

Numa época em que os norte-americanos viviam um
grande desenvolvimento material e os seus sentimentos
nacionalistas faziam crer que grande parte desse progresso
era resultado de um esfor¢o autéctone, o antropélogo Ralph

105
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Linton escreveu um admirdvel texto sobre o comeco do dia
do homem americano:

O cidadao norte-americano desperta num leito cons-
truido segundo padrao origindrio do Oriente Préximo,
mas modificado na Europa Setentrional, antes de ser
transmitido a Ameérica. Sai debaixo de cobertas feitas de
algodao cuja planta se tornou doméstica na India; ou de
linho ou de 14 de carneiro, um e outro domesticados no
Oriente Proximo; ou de seda, cujo emprego foi desco-
berto na China. Todos estes materiais foram fiados e
tecidos por processos inventados no Oriente Préximo.
Ao levantar da cama faz uso dos “mocassins” que foram
inventados pelos indios das florestas do Leste dos Esta-
dos Unidos e entra no quarto de banho cujos aparelhos
sdo uma mistura de invengdes européias e norte-ameri-
canas, umas e outras recentes. Tira o pijama, que é
vestidrio inventado na India e lava-se com sabio que foi
inventado pelos antigos gauleses, faz a barba que é um
rito masoquistico que parece provir dos sumerianos ou
do antigo Egito. -

Voltando ao quarto, o cidadio toma as roupas que
estdo sobre uma cadeira do tipo europeu meridional e
veste-se. As pecas de seu vestudrio tém a forma das
vestes de pele originais dos némades das estepes asiati-
cas; seus sapatos sao feitos de peles curtidas por um
processo inventado no antigo Egito e cortadas segundo
um padrio proveniente das civilizacoes classicas do
Mediterraneo; a tira de pano de cores vivas que amarra
ao pescoco € sobrevivéncia dos xales usados aos ombros
pelos croatas do século XVil. Antes de ir tomar o seu
breakfast, ele olha a rua através da vidraca feita de vidro
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inventado no Egito; e, se estiver chovendo, cal¢a galo-
chas de borracha descoberta pelos indios da América
Central e toma um guarda-chuva inventado no sudoeste
da Asia. Seu chapéu é feito de feltro, material inventado
nas estepes asidticas.

De caminho para o breakfast, para para comprar um
jornal, pagando-o com moedas, invencéo da Libia anti-
ga. No restaurante, toda uma série de elementos toma-
dos de empréstimo o espera. O prato é feito de uma
espécie de ceramica inventada na China. A faca é de ago,
liga feita pela primeira vez na India do Sul; o garfo é
inventado na Itilia medieval; a colher vem de um origi-
nal romano. Comeca o seu breakfast com uma laranja
vinda do Mediterraneo Oriental, melio da Pérsia, ou
talvez uma fatia de melancia africana. Toma café, planta
abissinia, com nata e acgucar. A domesticacdo do gado
bovino e a idéia de aproveitar o seu leite sao originarias
do Oriente Préximo, ao passo que o agucar foi feito pela
primeira vez na India. Depois das frutas e do café vém
waffles, os quais sao bolinhos fabricados segundo uma
técnica escandinava, empregando como matéria-prima
o trigo, que se tornou planta doméstica na Asia Menor.
Rega-se com xarope de maple, inventado pelos indios
das florestas do Leste dos Estados Unidos. Como prato
adicional talvez coma o ovo de uma espécie de ave
domesticada na Indochina ou delgadas fatias de carne
de um animal domesticado na Asia Oriental, salgada e
defumada por um processo desenvolvido no Norte da
Europa.

Acabando de comer, nosso amigo se recosta para fu-
mar, habito implantado pelos indios americanos e que
consome uma planta originaria do Brasil; fuma cachim-
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bo, que procede dos indios da Virginia, ou cigarro,
proveniente do México. Se for fumante valente, pode
ser que fume mesmo um charuto, transmitido 2 Améri-
ca do Norte pelas Antilhas, por intermédio da Espanha.
Enquanto fuma, 1 noticias do dia, impressas em carac-
teres inventados pelos antigos semitas, em material in-
ventado na China e por um processo inventado na
Alemanha. Ao inteirar-se das narrativas dos problemas
estrangeiros, se for bom cidadao conservador, agradece-
rd a uma divindade hebraica, numa lingua indo-euro-
péia, o fato de ser cem por cento americano.!



