5. IDEIA SOBRE A ORIGEM DA CULTURA

Uma das primeiras preocupacoes dos estudiosos com rela-
¢do a cultura refere-se a sua origem. Em outras palavras,
como o homem adquiriu este -ITH')RSSO extra-somdtico que
o diferenciou de todos os animais e lhe deu um lugar
privilegiado na vida terrestre?

Uma resposta simplificada da questéo seria a de que o
homem adquiriu, ou melhor, produziu cultura a partir do
momento em que seu cérebro, modificado pelo processo
evolutivo dos primatas, foi capaz de assim proceder. Nio
resta duvida de que se trata de uma resposta insatisfatoria,
com um odor tautolégico, e que nio deixa de nos conduzir
a uma outra pergunta: mas como e por que modificou- se o
cérebro do primata, a ponto de atingir a_dimensio ea
complexidade que permitiram o aparecimento do homem?

‘Segundo diversos autores, entre eles Richard Leackey e

e

Roger Lewin,! o inicio do desenvolvimento do cérebro hu-
mano ¢ uma conseqiiéncia da vida arboricola de seus remo-
tos antepassados. Esta vida arboricola, onde o faro perdeu
muito de sua importancia, foi responsavel pela eclosio de
uma visdo estereoscopica. Esta, combinada com a capacida-
de de utilizacao das maos, abriu para os primatas, principal-
mente os superiores, um mundo tridimensional, inexistente
para qualquer outro mamifero. O fato de poder pegar e
examinar um objeto atribui a este significado proprio. A
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forma e a cor podem ser correlacionadas com a resisténcia e
o peso (nio deixando ainda de lado a tradicional forma de
investigacao dos mamiferos: o olfato), fornecendo uma nova
percepcao.

David Pilbeam? refere-se ao bipedismo como uma ca-
racteristica exclusiva dos primatas entre todos os mamife-

“Quase todos os primatas vivos se comportam como
bipedes de vez em quando”, afirma ele. A seguir considera
que o bipedismo foi, provavelmente, o resultado de todo um
conjunto de pressoes seletivas: “para o animal parecer maior
e mais intimidante, para transportar objetos (alimentos ou
filhotes), para utilizar armas (cacete ou lanca) e para au-
mentar a visibilidade.”>

Kenneth P. Oakley destaca a importancia da habilidade
manma pela posicao erecta, ao proporcionar
maiores estimulos ao cérebro, com o conseqiiente desenvol-
vimento da m_t(_:l_lgenma humana A cultura seria, entio, o
resultado de um cérebro mais volumoso e complexo.*

Deixando de lado as explicacoes de paleontologia hu-
mana, € oportuno tomar conhecimento do pensamento de
dois importantes antropélogos sociais contemporaneos a
respeito do momento em que o primata transforma-se em
homem.

frances, considera que a cullura surgiu no momento em que
0 homem convencionou a primeira regra, a primeira norma.
Para Lévi-Strauss, esta seria a proibicao do incesto, padrao
de comportamento comum a todas as sociedades humanas.
Todas elas proibem a relacio sexual de um homem com
certas categorias de mulheres (entre noés, a mae, a filha e a
irma).
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Leslie White, antropologo norte-americano contempo-
raneo, considera que a passagem do _estado animal para o

humano ocorreu quando o cérebro do homem foi capaz de

gerar su‘nbolos

Todo comportamento humano se origina no uso de
simbolos. Foi o simbolo qu que transformou nossos ances-
trais antropdides em homens e fé-los humanos. Todas as
civilizacoes se espalharam e perpetuaram somente pelo
uso de simbolos ... . Toda cultura depende de simbolos.
E o exercicio da faculdade de simbolizagdo que cria a
cultura e o uso de simbolos que torna possivel a sua
perpetuacdo. Sem o simbolo nido haveria cultura, e o

homem seria apenas animal nao um ser humano O

co. Uma crlanga do genero Homo torna-se humana
somente quando é introduzida e partlmpa da ordem de
fendmenos superorginicos que € a cultura. E a chave

deste mundo, e o meio de participacido nele, é o simbo-
lo.?

Com efeito, temos de concordar que é impossivel para
um animal compreender os significados que os objetos
recebem de cada cultura. Como, por exemplo, a cor preta
significa luto entre nos e entre os chineses é o branco que
exprime esse sentimento. Mesmo um simio ndo saberia
fazer a distingdo entre um pedaco de pano, sacudido ao
vento, e uma bandeira desfraldada. Isto porque, como afir-
mou o proprio White, “todos os simbolos devem ter uma
forma fisica, pois do contrario nao podem penetrar em nossa
experiéncia, mas o seu significado nao pode ser percebido
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pelos sentidos”. Ou seja, para perceber o significado de um
simbolo ¢ necessério conhecer a cultura que o criou.
Vimos algumas explicacdes sobre o aparecimento da
cultura. Explicacdes de natureza fisica e social. Algumas
delas tendem implicita ou explicitamente a admitir que a

cultura apareceu de repente, num dado morpe__nto 0. Um ver-
dadelro salto da natureza para a humanidade. Tal postura
Imphca a aceitagdo de um ponto critico, expressio esta
utilizada por Alfred Kroeber ao conceber a eclosao da cultu-
ra como um acontecimento subito, um salto quantitativo na
filogenia dos primatas: em um dado momento um ramo
dessa familia sofreu uma alteracdo organica e tornou-se
capaz de “exprimir-se, aprender, ensinar e de fazer generali-
zagdes a partir da infinita cadeia de sensacdes e objetivos
isolados”.

Em esséncia, a explanacido acima nao é muito difere:nte

com a concﬂ_u_lg_ao entre a doutrma e a ciéncia, segundo a
qual o homem adquiriu cultura no momento em que rece-
beu do Criador uma alma imortal. E esta somente foi atri-
buida ao primata no momento em que a Divindade conside-
rou que o corpo do mesmo tinha evoluido organicamente o
suficiente para tornar-se digno de uma alma e, conseqiien-

temente, de cultura

ndo age por saltos. O primata, como ironizou um antropé-
logo fisico, nao foi promovido da noite para o dia ao posto
de homem. O conhecimento cientifico atual estd convenci-
do de que o salto da natureza para a cultura foi continuo e
incrivelmente lento.




Da natureza da cultura 57

Clifford Geertz, antropélogo norte-americano, mostra
s il o

em seu artigo “A_transicao para a humanidade” como a
paleontologia humana demonstrou que o corpo humano
formou-se aos poucos. O Australopiteco Africano (cujas
datacées recentes realizadas na Tanzania atribuem-lhe uma
antigiidade muito maior que 2 milhoes de anos), embora
dotado de um cérebro 1/3 menor que o nosso e uma estatura
néo superior a 1,20m, ji manufaturava objetos e cacava
pequenos animais. Devido a dimensio de seu cérebro pare-
ce, entretanto, improvavel que possuisse uma linguagem, na

moderna acepcio da palavra.

elementos da cultura — fabricacio de instrumentos
simples, caca esporadica, e talvez um sistema de comu-
nicacao mais avancado do que o dos macacos contem-
poraneos, embora mais atrasado do que a fala humana
—, porém incapaz de adquirir outros, o que lanca certa

divida sobre a teoria do ponto critico.’

O fato de que o cérebro do Australopiteco media 1/3 do
nosso leva Geertz a concluir que “logicamente a maior parte
do crescimento cortical humano foi posterior e nao anterior
ao inicio da cultura”. Assim, continua: “O [ato de ser erro-
ano critico (pois o desenvolvimento cultu-
ral jd se vinha processando bem antes de cessar o desenvol-
vimento orgédnico) é de importancia fundamental para o
nosso ponto de vista sobre a natureza do homem que se
torna, assim, nao apenas o produtor da cultura, mas tam-
bém, num sentido especificamente biolégico, o produto da
cultura.”
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A cultura desenvolveu-se, pois, simultaneamente com o
proprio equipamento biolégico e €, por isso mesmo, com-

preendida como uma das caracteristicas da espécie, ao lado
do bipedismo e de um adequado volume cerebral.



6. TEORIAS MODERNAS SOBRE CULTURA

Vimos, no inicio deste trabalho, que uma das tarefas da
antropologia moderna tem sido a reconstrugao do conceito
de cultura, fragmentado por numerosas reformulacoes. Nes-
te capitulo procuraremos sintetizar os principais esforcos
para a obtencdo deste objetivo. A nossa missio sera facilita-
da com a utilizacao do esquema elaborado pelo antropslogo
Roger Keesing em seu artigo “Theories of Culture”!
classifica as tentativas modernas de obter uma precisio
conceitual.

Keesing refere-se, inicialmente, as teorias que conside-
ram a cultura como um sistema adaptativo. Difundida por
neo-evolucionistas como Leslie White, esta posicao foi re-
formulada criativamente por Sahlins, Harris, Carneiro, Rap-
paport, Vayda e outros que, apesar das fortes divergéncias
que apresentam entre si, concordam que:

, no qual

1. “Culturas sao sistemas (de padroes de comportamen-
to socialmente transmitidos) que servem para adaptar
as comunidades humanas aos seus embasamentos bio-
légicos. Esse modo de vida das comunidades inclui
tecnologias e modos de organizacio econdmica, pa-
drdes de estabelecimento, de agrupamento social e or-
ganizacao politica, crengas e praticas religiosas, e assim
por diante.”
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2. “Mudanca cultural é primariamente um processo de
adaptacdo equivalente 2 selecdo natural.” (“O homem é
um animal e, como todos animais, deve manter uma
relacdo adaptativa com o meio circundante para sobre-
viver. Embora ele consiga esta adaptacdao através da
cultura, o processo ¢ dirigido pelas mesmas regras de
selecao natural que governam a adaptacio biolégica.” B.
Meggers, 1977.)

3. “A tecnologia, a economia de subsisténcia e os ele-
mentos da organizacio social diretamente ligada a pro-
ducdo constituem o dominio mais adaptativo da cultu-
ra. E neste dominio que usualmente comecam as mu-
dancgas adaptativas que depois se ramificam. Existem,
entretanto, divergéncias sobre como opera este proces-
so. Estas divergéncias podem ser notadas nas posigoes
do materialismo cultural, desenvolvido por Marvin
Harris, na dialética social dos marxistas, no evolucionis-
mo cultural de Elman Service e entre os ecologistas
culturais, como Steward.”

4. “Os componentes ideologicos dos sistemas culturais
podem ter consequiéncias adaptativas no controle da
populacio, da subsisténcia, da manutenc¢io do ecossis-
tema etc.”

Em segundo lugar, Roger Keesing refere-se as teorias

idealistas de cultura, que subdivide em trés diferentes abor-
dagens. A primeira delas é a dos que consideram cultura
como sistema cognitivo, produto dos chamados “novos etno-
grafos”. Esta abordagem antropolégica tem se distinguido
pelo estudo dos sistemas de classificacdo de foik,2 isto €, a
andlise dos modelos construidos pelos membros da comu-
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nidade a respeito de seu proprio universo. Assim, para W.
Goodenough, cultura é um sistema de conhecimento: “con-
siste em tudo aquilo que alguém tem de conhecer ou acre-
ditar para operar de maneira aceitdvel dentro de sua socie-
dade.” Keesing comenta que se cultura for assim concebida
ela fica situada epistemologicamente no mesmo dominio da
linguagem, como um evento observavel. Dai o fato de que a
antropologia cognitiva (a praticada pelos “novos etnogra-
fos™) tem se apropriado dos métodos lingiiisticos, como por
exemplo a andlise componencial.

A segunda abordagem é aquela que considera cultura
como sistemas estruturais, ou seja, a perspectiva desenvolvi-
da por Claude Lévi-Strauss, “que define cultura como um
sistema simbélico que é uma criacdo acumulativa da mente
humana. O seu trabalho tem sido o de descobrir na estrutu-
racdo dos dominios culturais — mito, arte, parentesco e
linguagem — os principios da mente que geram essas elabo-
racoes culturais.”

Keesing € muito sucinto na andlise desta abordagem,
que em um dado momento teve uma grande aceitacdo no
meio académico brasileiro. Lévi-Strauss, a seu modo, for-
mula uma nova teoria da unidade psiquica da humanidade.
Assim, os paralelismos culturais sao por ele explicados pelo
fato de que o pensamento humano estd submetido a regras
inconscientes, ou seja, um conjunto de principios — tais
como a légica de contrastes bindrios, de relagées e transfor-
macoes — que controlam as manifestacdes empiricas de um
dado grupo.

A dltima das trés abordagens, entre as teorias idealistas,
é a que considera cultura como sistemas simbdlicos. Esta
posicao foi desenvolvida nos Estados Unidos principalmen-
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te por dois antropélogos: o ja conhecido Clifford Geertz e
David Schneider.

O primeiro deles busca uma defini¢io de homem basea-
da na definicio de cultura. Para isto, refuta a idéia de uma
forma ideal de homem, decorrente do iluminismo e da
antropologia cldssica, perto da qual as demais eram distor-
¢oes ou aproximacdes, e tenta resolver o paradoxo (citado
no inicio deste livro) de uma imensa variedade cultural que
contrasta com a unidade da espécie humana. Para isto, a
cultura deve ser considerada “nao um complexo de compor-
tamentos concretos mas um conjunto de mecanismos de
controle, planos, receitas, regras, instrucoes (que os técni-
cos de computadores chamam programa) para governar o
comportamento”. Assim, para Geertz, todos os homens siao
geneticamente aptos para receber um programa, e este pro-
grama é o que chamamos de cultura. E esta formulagao —
que consideramos uma nova maneira de encarar a unidade
da espécie — permitiu a Geertz afirmar que “um dos mais
significativos fatos sobre nés pode ser finalmente a consta-
tacio de que todos nascemos com um equipamento para
viver mil vidas, mas terminamos no fim tendo vivido uma
s6!” Em outras palavras, a crianca estd apta ao nascer a ser
socializada em qualquer cultura existente. Esta amplitude
de possibilidades, entretanto, sera limitada pelo contexto
real e especifico onde de fato ela crescer.

Voltando a Keesing, este nos mostra que Geertz consi-
dera a abordagem dos novos etnégrafos como um formalis-
mo reducionista e espirio, porque aceitar simplesmente os
modelos conscientes de uma comunidade é admitir que os
significados estdo na cabeca das pessoas. E, para Geertz, os
simbolos e significados siao partilhados pelos atores (os
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membros do sistema cultural) entre eles, mas nio dentro
deles. Sao publicos e ndo privados. Cada um de nés sabe o
que fazer em determinadas situacoes, mas nem todos sabem
prever o que fariam nessas situacdes. Estudar a cultura é
portanto estudar um cédigo de simbolos partilhados pelos
membros dessa cultura.

Assim procedendo, Geertz considera que a antropologia
busca interpretagdes. Com isto, ele abandona o otimismo de
Goodenough que pretende captar o codigo cultural em uma
gramatica; ou a pretensao de Lévi-Strauss em descodifica-lo.
A interpretacao de um texto cultural serd sempre uma tarefa
dificil e vagarosa.

David Schneider tem uma abordagem distinta, embora
em muitos pontos semelhante a de Geertz. O ponto de vista
de Schneider sobre cultura estd claramente expresso em sua
introducio do seu livro American Kinship: A Cultural Ac-
count>: “Cultura é um sistema de simbolos e significados.
Compreende categorias ou unidades e regras sobre relagoes
e modos de comportamento. O status epistemologico das
unidades ou ‘coisas’ culturais nao depende da sua observa-
bilidade: mesmo fantasmas e pessoas mortas podem ser
categorias culturais.”

Neste ponto, o leitor ja devera ter compreendido que a
discussio nao terminou — continua ainda —, e provavel-
mente nunca terminard, pois uma compreensio exata do
conceito de cultura significa a compreensio da prépria
natureza humana, tema perene da incansavel reflexao hu-
mana. Assim, no final desta primeira parte, s6 nos resta
afirmar mineiramente como Murdock (1932): “Os antropo-
logos sabem de fato o que é cultura, mas divergem na
maneira de exteriorizar este conhecimento.”*



Segunda parte

COMO OPERA A CULTURA



Na primeira parte deste trabalho discutimos o desenvolvi-
mento, na antropologia, do conceito de cultura. Mostramos
também as explicacdes da ciéncia para o processo de evolu-
c¢do biocultural do homem. Em outras palavras, vimos como
a cultura, a principal caracteristica humana, desenvolveu-se
simultaneamente com o equipamento fisiolégico do ho-
mem. Preocupamo-nos entio em fornecer uma descricio
diacronica do proprio desenvolvimento teérico da antropo-
logia. Nesta segunda parte pretendemos mostrar, de uma
maneira mais prdtica, a atuacio da cultura e de que forma
ela molda uma vida “num ser biologicamente preparado
para viver mil vidas”.



1. A CULTURA CONDICIONA
A VISAO DE MUNDO DO HOMEM

Ruth Benedict escreveu em seu livro O crisantemo e a espa-
da' da’ que a cultura é como uma lente através da qual o homem
vé o mundo. Homens de culturas diferentes usam lentes
diversas e, portanto, tém visdes desencontradas das coisas.
Por exemplo, a floresta amazonica nao passa para o antro-
pologo — desprovido de um razoavel conhecimento de
botanica — de um amontoado confuso de drvores e arbus-
tos, dos mais diversos tamanhos e com uma imensa varieda-
de de tonalidades verdes. A visao que um indio Tupi tem
deste mesmo cendrio é totalmente diversa: cada um desses
vegetais tem um significado qualitativo e uma referéncia
espacial. Ao invés de dizer como nés: “encontro-lhe na
esquina junto ao edificio X", eles freqientemente usam
determinadas drvores como ponto de referéncia. Assim, ao
contrario da visio de um mundo vegetal amorfo, a floresta
¢é vista como um conjunto ordenado, constituido de formas
vegetais bem definidas.

A nossa heranca cultural, desenvolvida através de inu-
meras geracdes, sempre nos condicionou a reagir deprecia-
tivamente em rela(;aq 4o comportamento daqueles queagem
fora dos padroes aceitos pela maioria da comumdade Por

temente, por examplo, o homossexual corria o risco de
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agressoes fisicas quando era identificado numa via publica e
ainda ¢ objeto de termos depreciativos. Tal fato representa
um tipo de comportamento padronizado por um sistema
cultural. Esta atitude varia em outras culturas. Entre algu-
mas tribos das planicies norte-americanas, o homossexual
era visto como um ser dotado de propriedades mdgicas,
capaz de servir de mediador entre o mundo social e o
sobrenatural, e portanto respeitado. Um outro exemplo de
atitude diferente de comportamento desviante encontramos
entre alguns povos da Antigiidade, onde a prostituicio nao
constituia um fato anémalo: jovens da Licia praticavam
relacdes sexuais em troca de moedas de ouro, a fim de
acumular um dote para o casamento.

O modo de ver
e valorativa, os diferentes comportamentos sociais € mesmo
as posturas corporais sio assim produtos de uma heranca
cultural, ou seja, o resultado y da _operzi_g;c‘;;_de uma determi-
nada cultura.

Gragas ao que foi dito acima, podemos entender o fato
de que individuos de culturas diferentes podem ser facil-
mente identificados por uma série de caracteristicas, tais
como o modo de agir, vestir, caminhar, comer, sem mencio-
nar a evidéncia das diferengas lingtisticas, o fato de mais
imediata observacdo empirica.

Mesmo 0 exercicio de atividades consideradas como

cultura. Tomemos, por exemplo, o riso. Rir ¢ uma proprie-
dade do homem e dos primatas superiores. O riso se expres-
sa, primariamente, através da contracdo de determinados
musculos da face e da emissio de um determinado tipo de
som vocal. O riso exprime quase sempre um estado de
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alegria. Todos os homens riem, mas o fazem de manein
diferente por motivos diversos.

A primeira vez que vimos um indio Kaapor rir [oi um
motivo de susto. A emissio sonora, profundamente alta,
assemelhava-se a imagindrios gritos de guerra e a expressio
facial em nada se assemelhava com aquilo que estivamos
acostumados a ver. Tal fato se explica porque cada cultura

tem um determinado padrio para este fim. Os alunos de
uma nossa sala de aula, por exemplo, estio convencidos de
que cada um deles tem um modo particular de rir, mas um

observador estranho a nossa cultura comentard que todos
eles riem de uma mesma forma. Na verdade, as diferencas

percebidas pelos estudantes, e ndo pelo observador de fora,
sdo vanagoes de um mesmo padrao cultural Por isto € que

rr_}_gnet ra. Temos a certeza de. que 0s Japoneses S também estdo
convencidos que o riso varia de individuo para individuo
dentro do Japdo e que todos os ocidentais riem de modo
igual.

Pessoas de culturas diferentes riem de coisas diversas. O

repetitivo pastelao americano ndo encontra entre noés a
mesma recepnwdade da comédia erdtica italiana, porque em

de sexo e ndo melada pelo arremesso de tortas e bolos na
face do adversdrio. Voltando aos japoneses: riem muitas
vezes por questio de etiqueta, mesmo em momentos evi-
dentemente desagradaveis. Enfim, poderiamos continuar
indefinidamente mostrando que o riso é totalmente condi-
cionado pelos padrdes culturais, apesar de toda a sua fisio-
logia.
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Ainda com referéncia as diferentes maneiras culturais
de efetuar acoes fisiolégicas, gostariamos de citar o cldssico
artigo de Marcel Mauss (1872-1950) “Nocao de técnica

_corporal”?, no qual analisa as formas como os homens, de
sociedades diferentes, sabem servir-se de seus corpos. Se-
gundo Mauss, podemos admitir com certeza que se “uma
crianga senta-se 2 mesa com os cotovelos junto ao corpo e
permanece com as maos nos joelhos, quando nao estd co-
mendo, ela é inglesa. Um jovem francés nao sabe mais se
dominar: ele abre os cotovelos em leque e apodia-os sobre a
mesa”. Nao ¢ dificil imaginar que a posicdo das criangas
brasileiras, nesta mesma situacio, pode ser bem diversa.

Como exemplo destas diferencas culturais em atos que
podem ser cla551ﬁcados como naturais, Mauss cita ainda as

nasceu estando sua mae, Maya agarrada reta, a um ramo de
arvore. Ela deu a luz em pé. Boa parte das mulheres da India
ainda dao a luz desse modo”. Para nés, a posicdo normal é a
mae deitada sobre as costas, e entre os Tupis e outros indios
brasileiros a posi¢do é de cocoras. Em algumas regides do
meio rural existiam cadeiras especiais para o parto sentado.
Entre estas técnicas pode-se incluir o chamado parto sem
dor e provavelmente muitas outras modalidades culturais
que estdo a espera de um cadastramento etnografico.
Dentro de uma mesma cultura, a utilizagao do corpo é
_diferenciada em funcao do sexo. As mulheres sentam, cami-
nham, gestlculam etc. de maneiras diferentes das do ho-
mem. Estas posturas femininas sao copiadas pelos travestis.
Resumindo [odos os homens sﬁo dotados do mesmo
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invés de ser determinada geneticamente (todas as formigas
de uma dada espécie usam os seus membros uniformemen-
te), depende de um aprendizado e este consiste na cépia de
padrdes que fazem parte da heranca cultural do grupo.

Nao pretendemos nos estender neste ponto porque o0s
exemplos seriam inumerdveis, mas vamos acrescentar mais
um exemplo: o homem recupera a sua energia, a sua forca
de trabalho, através da alimentacdo. Esta é realizada de
formas multiplas e com alimentos diferentes.

E evidente e amplamente conhecida a grande diversida-
de gastrondémica da espécie humana. Freqiientemente, esta
diversidade é utilizada para classificacdes depreciativas; as-
sim, no inicio do século os americanos denominavam os
franceses de “comedores de ras”. Os indios Kaapor discrimi-
nam os Timbira chamando-os pejorativamente de “ccmedo-
res de cobra”. E a palavra potiguara pode significar realmen-
te “comedores de camardo”, mas resta uma duavida lingiis-
tica desde que em Tupi ela soa muito proximo da palavra
que significa “comedores de fezes”.

As pessoas nao se chocam, apenas, porque as outras
comem coisas diferentes, mas também pela maneira que
agem a mesa. Como utilizamos garfos, surpreendemo-nos
com o uso dos palitos pelos japoneses e das maos por certos
segmentos de nossa sociedade:

“Vida de Par4,

Vida de descanso,
Comer de arremesso
E dormir de balanco.”

Em algumas sociedades o ato de comer pode ser publi-
co, em outras uma atividade privada. Alguns rituais de boas
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maneiras exigem um forte arroto, apés a refei¢do, como
sinal de agrado da mesma. Tal fato, entre nos, seria conside-
rado, no minimo, como indicador de ma educacao. Entre os
latinos, o ato de comer é um verdadeiro rito social, segundo
o qual, em horas determinadas, a familia deve toda sentar-se
a4 mesa, com o chefe na cabeceira, e somente iniciar a
alimentacdo, em alguns casos, apos uma prece.

Roger Keesing em seu manual New Perspectives in Cul-
tural Anthropology® comeca com uma pardbola que aconte-
ceu ser verdadeira: “Uma jovem da Bulgdria ofereceu um
jantar para os estudantes americanos, colegas de seu mari-
do, e entre eles foi convidado um jovem asidtico. Apds os
convidados terem terminado os seus pratos, a anfitria per-
guntou quem gostaria de repetir, pois uma anfitria biilgara
que deixasse os seus convidados se retirarem famintos esta-
ria desgracada. O estudante asidtico aceitou um segundo
prato, e um terceiro — enquanto a anfitria ansiosamente
preparava mais comida na cozinha. Finalmente, no meio de
seu quarto prato o estudante caiu ao solo, convencido de
que agiu melhor do que insultar a anfitria pela recusa da
comida que lhe era oferecida, conforme o costume de seu
pais.” Esta pardbola, acrescenta Keesing, reflete a condigao
humana. O homem-tem-despendido grande parte da sua
histéria na Terra, separado em pequenos grupos, cada um

com a sua propria linguagem, sua propria visao de mundo
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O fato de que o homem vé o mundo Através de sua
cultura tem como conseqiiéncia a propensio em considerar

o seu modo de vida como o mals correto e o mais natural

Tal tendéncia, denominada etnocentrismo, ¢ responsavel
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em seus casos extremos pela ocorréncia de numerosos con-
flitos sociais.

O etnocentrismo, de fato, é um fendmeno universal. E
comum a crenca de que a propria sociedade € o centro da
humanidade, ou mesmo a sua Unica expressdo. As autode-
nominagdes de diferentes grupos refletem este ponto de
vista. Os Cheyene, indios das planicies norte-americanas, se
autodenominavam “os entes humanos”; os Akuawa, grupo
Tupi do Sul do Pard, consideram-se “os homens”; os esqui-
mos também se denominam “os homens”; da mesma forma
que os Navajo se intitulavam “o poveo”. Os australianos
chamavam as roupas de “peles de fantasmas”, pois nao
acreditavam que os ingleses fossem parte da humanidade; e
os nossos Xavante acreditam que o seu territorio tribal esta
situado bem no centro do mundo. E comum assim a crenca
no povo eleito, predestinado por seres sobrenaturais para ser
superior aos demais. Tais crencas contém o germe do racis-
mo, da intolerancia, e, ., freqiientemente, sao utilizadas para
justificar a violéncia praticada contra os outros.

A dicotomia “nés e os outros” expressa em niveis dife-
rentes essa tendéncia. Dentro de uma mesma sociedade, a
divisdo ocorre sob a forma de parentes e nao-parentes. Os
primeiros sio melhores por definicao e recebem um trata-
mento diferenciado. A projeciao desta dicotomia para o pla-
no extragrupal resulta nas manifestacées nacionalistas ou

formas mais extremadas de xenofobia.

O ponto fundamental de referéncia ndo é a humanida-
de, mas o grug‘o. Dai a reacio, ou pelo menos a estranheza,
em relacdo aos estrangeiros. A chegada de um estranho em
determinadas comunidades pode ser considerada como a
quebra da ordem social ou sobrenatural. Os Xama Surui
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(indios Tupi do Pard) defumam com seus grandes charutos
rituais os primeiros visitantes da aldeia, a fim de purificd-los
e torna-los inofensivos.

O costume de discriminar os que sao diferentes, porque
pertencem a outro grupo, pode ser encontrado mesmo den-
tro de uma sociedade. A relacio de parentesco consangiiineo
afim pode ser tomada como exemplo. Entre os romanos, a
maneira de neutralizar os inconvenientes da afinidade con-

SlStla E:lTl [ransfo rmar a noiva em c0nsangu1nea 1ncorporan-

do- -a no cla do noivo pelo do ritual de carrega-la através da
soleira da porta (ritual este perpetuado por Hollwood) A
noiva japonesa tem a cabega coberta por um véu alto que
esconde os “chifres” que representam a discordia a ser
implantada na familia do noivo com o inicio da relagdo afim.
Um outro exemplo sio as agressoes verbais, e até fisicas,

praucadas contra OS estranhos que se arrlscam €m deterrm-

~ Comportamentos etnocéntricos resultam tambem em
apreciacoes negativas dos padroes culturais de povos dife-
rentes. Praticas de outros sistemas culturais sao catalogadas
como absurdas, deprimentes e imorais.



2. A CULTURA INTERFERE
NO PLANO BIOLOGICO

Vimos, acima, que a cultura interfere na satisfacio das ne-
cessidades fisiologicas bésicas. Veremos, agora, como ela

pode condicionar outros aspes blOlOglCOS e até mesmo

decidir sobre a vida e a morte dos membros do sistema.

Comecemos pela reacdo oposta ao etnocentrismo, que é
a apatia. Em lugar da superestima dos valores de sua prépria
sociedade, numa dada situacio de crise os membros de uma

cultura abandonam a crenca nesses valores e, consequente-
mente, perdem a motivacdo que os mantém n unidos e vivos.
Diversos exemplos dramaticos deste tipo de comportamen-
to anémico sio encontrados em nossa prépria historia.

Os africanos removidos violentamente de seu continen-
te (ou seja, de seu ecossistema e de seu contexto cultural) e
transportados como escravos para uma terra estranha habi-
tada por pessoas de fenotipia, costumes e linguas diferentes,
perdiam toda a motivac¢io de continuar vivos. Muitos foram
os suicidios praticados, e outros acabavam sendo mortos
pelo mal que foi denominado de banzo. Traduzido como
saudade, o banzo é de fato uma forma de morte decorrente
da apatia.

Foi, também, a apatia que dizimou parte da populacio
Kaingang de Sao Paulo, quando teve o seu territério invadi-
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do pelos construtores da Estrada de Ferro Noroeste. Ao
perceberem que os seus recursos tecnologicos, e mesmo os
seus seres sobrenaturais, eram impotentes diante do poder
da sociedade branca, estes indios perderam a crenc¢a em sua
sociedade. Muitos abandonaram a tribo, outros simples-
mente esperaram pela morte que nio tardou.!

Entre os indios Kaapor, grupo Tupi do Maranhao, acre-
dita-se que se uma pessoa vé um fantasma ela logo morrera.
O principal protagonista de um filme, realizado em 1953 por
Darcy Ribeiro e Hains Forthmann, ao regressar de uma
cacada contou ter visto a alma de seu falecido pai perambu-
lando pela floresta. O jovem indio deitou em umarede e dois
dias depois estava morto. Em 1967, durante a nossa perma-
néncia entre estes indios (quando a histéria acima nos foi
contada), fomos procurados por uma mulher, em estado de
panico, que teria visto um fantasma (um “anan”). Confiante
nos poderes do branco, nos solicitou um “anan-puhan”
(remédio para fantasma). Diante de uma situacao critica,
acabamos por fornecer-lhe um comprimido vermelho de
vitaminas, que foi considerado muito eficaz, neste e em
outros casos, para neutralizar o maleficio provocado pela
visdo de um morto.

it chvaad E muito rica a etnografia africana no que se refere as
2, nusymortes causadas por feiticaria. A vitima, acreditando efeti-

vamente no poder do mégico e de sua magia, acaba realmen-
te morrendo. Pertti Pelto descreve esse tipo de morte como
sendo consequiéncia de um profundo choque psicofisiologi-
co: “A vitima perde o apetite e a sede, a pressao sangiiinea
cai, o plasma sangtiineo escapa para os tecidos e o coragio
deteriora. Ela morre de choque, o que ¢ fisiologicamente a
mesma coisa que choque de ferimento na guerra e nas
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mortes de acidente de estrada.” E de se supor que em todos
os casos relatados o procedimento organico ‘que leva ao
desenlace tenha sido o mesmo.

Deixando de lado estes exemplos mais drasticos sobre a
atuacdo da cultura sobre o biolégico, podemos agora nos
referir a um campo que vem sendo amplamente estudado: o
das doencas psicossomaticas. Estas sio fortemente influen-
_cia_aa_s"pelos padrées culturais. Muitos brasileiros, por
exemplo, dizem padecer de doengas do figado, embora
grande parte dos mesmos ignorem até a localizacao do
6rgao. Entre noés sao também comuns os sintomas de mal-
estar provocados pela ingestido combinada de alimentos.
Quem acredita que o leite e a manga constituem uma com-
binacdo perigosa, certamente sentird um forte incomodo
estomacal se ingerir simultaneamente esses alimentos.

A sensacio de fome depende dos horérios de alimenta-
¢do que sao estabelecidos diferentemente em cada cultura.
“Meio-dia, quem ndo almogou assobia”, diz um ditado po-
pular. E de fato, estamos condicionados a sentir fome no
meio do dia, por maior que tenha sido o nosso desjejum. A
mesma sensacio se repetird no hordrio determinado para o
jantar. Em muitas sociedades humanas, entretanto, estes
hordrios foram estabelecidos diferentemente e, em alguns

casos, o individuo pode passar um grande numero de horas

o S5
sem se alimentar e sem sentir a sensacio de fome. [V "7 200

A cultura também é capaz de provocar curas de doen-
¢as, reais ou imagindrias. Estas curas ocorrem quando existe
a fé do doente na eficicia do remédio ou no poder dos
agentes culturais. Um destes agentes é o xama de nossas
sociedades tribais (entre os Tupi, conhecido pela denomina-

¢do de pai’é ou pajé). Basicamente, a técnica de cura do
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Xama consiste em uma sessio de cantos e dancas, além da
defumacio do paciente com a fumaca de seus grandes cha-
rutos (petin), e a posterior retirada de um objeto estranho
do interior do corpo do doente por meio de sucgdo. O fato
de que esse pequeno objeto (pedaco de osso, insetos mortos
etc.) tenha sido ocultado dentro de sua boca, desde o inicio
do ritual, nao é importante. O que importa é que o doente é
tomado de uma sensagio de alivio, e em muitos casos a cura
o s bt R e EE

A descri¢do de uma cura dard, talvez, uma idéia mais
detalhada do processo. Apos cerca de uma hora de
cantar, dancar e puxar no cigarro, o pajé recebeu o
espirito. Aproximando-se do doente que estava sentado
em um banco, o pajé soprou fumaca primeiro sobre as
proprias maos e, em seguida, sobre o corpo do paciente.
Ajoelhando-se junto a ele, esfregou-lhe o peito e o
pescoco. A massagem era dirigida para um ponto no
peito do doente, e o pajé esfregava as mios como se
tivesse juntado qualquer coisa. Interrompia a massagem
para soprar fumaca nas maos e esfrega-las uma na outra,
como se quisesse livrd-las de uma substancia invisivel.
Apds muitas massagens no doente, levantou-lhe os bra-
cos e encostou seu peito ao dele. Queria assim passar o
ymaé (a causa da doenca, aquilo que um ser sobrenatu-
ral faz entrar no corpo da vitima) do doente para o seu
proprio corpo. Ndo o conseguiu e voltou a repetir as
massagens, dessa vez dirigidas para o ombro. Ai aplicou
aboca e chupou com muita forca. Repetiu as massagens
e sucgoes, intercalando-as com baforadas de cigarro e
contragdes como se fosse vomitar. Finalmente conse-
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guiu extrair e vomitar o ymaé, que fez desaparecer na
mio. Nas curas a que assistimos, os pajés jamais mos-
traram o ymaé que extraiam dos doentes. Guardavam-
nos por algum tempo dentro da mao, livre do cigarro,
para fazé-lo desaparecer apos. Explicavam, porém, a
audiéncia a sua natureza, o que parecia bastante. Dizem
que 0s pajés mais poderosos o fazem, e algumas pessoas
guardam pequenos objetos que acreditam terem sido
retirados de seu corpo por um pajé.?



