2. O SECULO XVIII:

a invencao do conceito de homem

Se durante o Renascimento esbocou-se, com a explo-
racao geografica de continentes desconhecidos, a primeira
interrogacdo sobre a existéncia mdaltipla do homem, essa
interrogacao fechou-se muito rapidamente no século seguin-
te, no qual a evidéncia do cogito, fundadar da ordem do
pensamento cldssico, exclui da razao o louco, a crianc¢a, o
selvagem, enquanto figuras da anormalidade.

Sera preciso esperar o sécule XVIIl para que se cons-
titua o projeto-de fundar uma ciéncia do homemn, isto €,
de um saber nao mais exclusivamente especulaivo, e sim
positivo sobre o homem. Enquanto encontramos no século
XVI elementos que permitem compreender a pré-histéria da
antropologia, enquanto o século XVII (cujos discursos nao
nos sdo mais diretamente acessiveis hoje) interrompe nitida-
mente essa evolugao, apenas no século XVIII € que entramos
verdadeiramente, como mostrou Michel Foucault (1966), na
modernidade. Apenas nessa época, e nao antes, € que se p’ode
apreender as condicdes histdricas, culturais e epistemoldgi-
cas de possibilidade daquilo que vai se tornar a antropologia.

-
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“Antes do final do século XVIII”, escreve Fou-
cault, “o homem nao existia. Como também o poder
da vida, a fecundidade do trabalho ou a densidade his-
térica da linguagem. E uma criatura muito recente que
o-demiurgo do saber fabricou com suas préprias maos,
héd menos de duzentos anos (...) Uma coisa em todo
caso é certa, o homem ndo é o mais antigo problema,
nem o mais constante que tenha sido colocado ao saber
humano. O homem ¢ uma invencdo e a arqueologia de
nosso pensamento mostra o quanto € recente. E”, acres-
centa Foucault no final de As Palavras e as Coisas,
‘“quao proéximo talvez seja o seu fim™.

O projeto antropolégico (e ndo a realizacdo da antro-
pologia comao a entendemos hoje) supde:

1) a construcao de um certo niimero de conceitos, co-
mecando pelo préprio conceito de homem, nao apenas en-
quanto sujeito, mas enquanto objeto do saber; abordagem
totalmente inédita, ja que consiste em introduzir dualidade
caracteristica das ciéncias exatas (o sujeito observante e o
objeto observado) no coragdo do préprio homem;

2) a constituicao de um saber que ndo seja apenas de
reflexdo, e sim de observacdo, isto é, de um novo modo de
acesso ao. homem, que passa a ser considerado em sua
existéncia concreta, envolvida nas determinacdes de seu orga-
nismo, de suas rglacdes de producao, de sua linguagem, de
suas instituicGes, de seus comportamentos. Assim comega a
constituicao dessa positividade de um saber empirico (¢ nao
mais transcendental) sobre o homem enquanto ser vivo (bio-
logia), que trabalha (economia), pensa (psicologia) e fala
(lingiiistica). . . Montesquieu, em O Espirito das Leis (1748),
ao mostrar a relacdo de interdependéncia que € a dos fend-
menos sociais, abriu o caminho para Saint-Simon que foi
o primeiro (no século seguinte) a falar em uma ‘“‘ciéncia da
sociedade”. Da mesma forma, antes dessa época, a lingua-
gem, quando tomada em consideragao, era objeto de filoso-
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fia ou exegese. Tornou-se paulatinamente (com de Brosses,
Rousseau) o objeto especifico . de um saber cientifico (ou,
pelo menos, de vocacdo cientifica);

3) uma problemdtica essencial: a da dtfereng:a Rom-
pendo com a conviccao de uma transparéncia imediata do
.cogito, coloca-se pela primeira vez no século XVIII a ques-
tao da relacdo ao impensado, bem como a dos possiveis
processos de reapropriacdo dos nossos condicionamentos fi-
siolégicos, das nossas relacdes de producao, dos nossos sis-
tema de organizacdo social. Assim, inicia-se uma ruptura
com o pensamento do mesmo, e a constituicao da idéia de
que a linguagem nos precede, pois somos antes exteriores

a ela. Ora, tais reflexdes sobre os limites do saber, assim "

como sobre as relacdes de sentido e poder (que anunciam
o fim da metafisica) eram inimagindveis antes. A sociedade
do século XVIII vive uma crise da identidade do humanis-
mo e da consciéncia européia. Parte de suas elites busca
suas referéncias em um confronto com o distante.

Em 1724, ao publicar Os Costumes dos Selvagens Ame-
ricanos Comparados aos Costumes dos Primeiros Tempos,
Lafitau se dd por objetivo o de fundar uma “ciéncia dos
costumes e habitos”, que, além da contingéncia dos fatos
particulares, poderd servir de comparacao entre varias for-
mas de humanidade. Em 1801, Jean Itard escreve Da Edu-
cagao do Jovem Selvagem do Aveyron. Ele se interroga sobre
a comum humanidade a qual pertencem o homem da civili-
zacdo em que nos transportamos e o homem da natureza,
a crianca-lobo.! Mas foi Rousseau quem tragou, em seu Dis-
curso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade, o
programa que se tornard o da etnologia cldssica, no seu
campo temético® tanto quanto na sua abordagem: a indugdo
de que falaremos agora;

1. Cf. o filme de Frangois Truffaut, L’ bm‘am Sauvage (1970), e o livro
de Lucien Malson que lhe serviu de base.

2. Rousseau estabelece a lista das regides devedoras de viagens “filosé-
ficas”: o mundo inteiro menos a Europa ocidental.

~
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4) um método de observacdo e andlise: o método indu-
tivo. Os grupos sociais (que comecam a ser comparados a
organismos vivos) podem ser considerados como sistemas
“naturais” que devem ser estudados empiricamente, a partir
da observacao de fatos, a fim de extrair principios gerais,
que hoje chamariamos de leis.

Esse naturalismo, que consiste numa emancipacao defi-
nitiva em relacdo ao pensamento teolégico, impde-se em
especial na Inglaterra,® com Adam Smith e, antes dele, David
Hume, que escreve em 1739 seu Tratado sobre a Naiureza
Humana, cujo titulo completo é: “Tratado sobre a natureza
Humana: tentativa de introducdo de um método experimen-
tal de raciocinio para o estudo de assuntos de moral”. Os
filésofos ingleses colocam as premissas de todas as pesquisas
que procurardo fundar, no século XVIII, uma moral natu-
ral”, um “direito natural”, ou ainda uma ‘“religido natural”.

* ok ok

Esse projeto de um conhecimento positivo do homem
— isto €, de um estudo de sua existéncia empirica conside-
rada por sua vez como objeto do saber — constitui um
evento considerdvel na histéria da humanidade. Um evento
que se deu no Ocidente no século XVIII, que, evidentemen-
te, ndo ocorreu da noite para o dia, mas que terminou im-
pondo-se ji que se tornou definitivamente constitutivo da
modernidade na qual, a partir dessa época, entramos. A fim
de avaliar melhor a natureza dessa verdadeira revolucao do
pensamento — que instaura uma ruptura tanto com o “huma-
nismo”’ do Renascimento como com o “racionalismo” do sé-
culo cldssico —, examinemos de mais perto o que mudou

radicalmente desde o século XVI.
>

3. A precocidade e preeminéncia, no pensamento inglés, do empirismo
em relagdo ao pensamento francés, caracterizado antes pelo racionalismo
(e idealismo), podem a meu ver explicar em parte o crescimento rapido
(no comego do século XX) da antropologia britdnica e o atraso da antro-
pologia francesa.
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1) Trata-se em primeiro lugar da natureza dos objetos
observados. Os relatos dos viajantes dos séculos XVI e XVII
eram mais uma busca cosmogrdfica do que \ma pesqiisa
etnogrdfica. Afora algumas incursGes timidas para area das
“inclinacGes” e dos “costumes”,* o objeto de observacio,
nessa época era mais o céu, a terra, a fauna e a flora, do
que o homem em si, e, quando se tratava deste, era essencial-
mente o homem fisico que era tomado em consideracao. Ora,
o século XVIII traca o primeiro esboco daquilo que se tor-
nard uma antropologia social e cultural, constituindo-se in-
clusive, ao mesmo tempo, tomando como modelo a antropo-
logia fisica, e instaurando uma ruptura do monopdlio desta
(especialmente na Franca).

2) Simultaneamente, o destaque se desloca pouco a
pouco do objeto de estudo para a atividade epistemologica,
que se torna cada vez mais organizada. Os viajantes dos
séculos XVI e XVII coletavam “curiosidades”. Espiritos
curiosos reuniam colecoes que iam formar os famosos “ga-
binetes de curiosidades”, ancestrais dos nossos museus con-
temporaneos. No século XVIII, a questao é: como coletar?
E como dominar em seguida o que foi coletado? Com a
Histéria Geral das Viagens, do padre Prévost (1746), pas-
sa-se da coleta dos materiais para a cole¢ao das coletas. Nao
basta mais observar, é preciso processar a observacao. Nao
basta mais interpretar o que é observado, € preciso interpre-
tar interpretacoes.” E é desse desdobramento, isto €, desse
discurso, que-vai justamente brotar uma atividade de orga-
nizacao e elaboracdo. Em 1789, Chavane, o primeiro, dara
a essa atividade um nome. Ele a chamara: a etnologia.

* * *

4. Cf. em especial L'Histoire Naturelle et Morale des Indes, de Acosta
(1591), ou o questiondrio que Beauvilliers envia aos intendentes em 1697
para obter informagdes sobre o estado das mentalidades populares no
reino.

5. Cf. sobre isso G. Leclerc. 1979.
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Finalmente, é no século XVIII que se forma o par do
viajante e do filésofo: o viajante: Bougainville, Maupertuis,
La Condamine, Cook, La Pérouse. .., realizando o que é
chamado na época de “‘viagens filoséficas”, precursoras das
nossas missoes cientificas contemporaneas; o filésofo Buffon,
Voltaire, Rousseau, Diderot (cf. em especial o seu Suple-
mento a Viagem de Bougainville) “‘esclarecendo” com suas
reflexGes as observacOes trazidas pelo viajante.

" Mas esse par nao tem realmente nada de idilico. Que
pena, pensa Rousseau, que os viajantes nao sejam filésofos!
Bougainville retruca (em 1771 em sua Viagem ao Redor do
Mundo): que pena que os filésofos nao sejam viajantes!®
Para o primeiro, bem como para todos os filésofos natura-
listas do século das luzes, se € essencial observar, € preciso
ainda que a observagdo seja esclarecida. Uma prioridade
é portanto conferida ao observador, sujeito que, para apreen--
der corretamente seu objeto, deve possuir um certo niimero
de qualidades. E é assim que se constitui, na passagem do
século XVIIT para o século XIX, a Sociedade dos Obser-
vadores do Homem (1799-1805), formada pelos entdo cha-
mados “idedlogos”, que sao moralistas, filésofos, naturalis-
tas, médicos que definem muito claramente o que deve ser
o campo da nova area de saber (o homem nos seus aspectos

6. Rousseau: “Suponhamos um Montesquieu, um Buffon, um Diderot.
um d'Alembert, um Condillac, ou homens de igual capacidade, viajando
para instruir seus compatriotas, observando como sabem fazé-lo a Turquia,
o Egito, a Barbdria... Suponhamos que esses novos Hércules, de volta
de suas andancas memordveis, fizessem a seguir a histéria natural, moral
e politica do que teriam visto, veriamos nascer de seus escritos um mundo
novo, e aprenderiamos assim a conhecer o nosso...".

Bougainville: “Sou viajante e marinheiro, isto é, um mentiroso e um
imbecil aos olhos dessa classe de escritores preguigosos e soberbos -que,
na sombra de seu gabfnete, filosofam sem fim sobre o mundo e seus habi-
tantes, ¢ submetem imperiosamente a natureza a suas imaginages. Modos
bastante singulares e inconcebiveis da parte de pessoas que, ndo tendo
observado nada por si préprias, s6 escrevem e dogmatizam a partir de
observacdes tomadas desses mesmos viajantes aos quais recusam a facul-
dade de ver e pensar”
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fisicos, psiquicos, sociais, culturais) e quais devem ser suas
exigéncias epistemoldgicas.

As Consideracoes sobre os Diversos Métodos a Seguir
na Observagao dos Povos Selvagens, de De Gerando (1800)
sao, quanto a isso, exemplares. Primeira metodologia da
viagem, destinada aos pesquisadores de uma missao nas
“Terras Austrais”, esse texto € uma critica da observagdo
selvagem do selvagem, que procura orientar o olhar do
observador. O cientista naturalista deve ser ele préprio tes-
temunha ocular do que observa, pois a nova ciéncia — qua-
lificada de “‘ciéncia do homem” ou “ciéncia natural” — §é
“uma ‘‘ciéncia ‘de observacgao”, devendo o observador partici-
par da prépria existéncia dos grupos sociais observados.’

Porém, o projeto de De Gerando nao foi aplicado poy’
aqueles a que se destinava diretamente, e ndo serd, por
muito tempo ainda, levado em conta.® Se esse programa’ que,
consiste em ligar uma reflexao organizada a uma observacao
sistemdtica, ndo apenas do homem fisico, mas também do
homem social e cultural, nao pdde ser realizado, é porque
a época ainda nao o permitia. O final do século XVIII teve
um papel essencial na elaboracdo dos fundamentos de uma
“ciéncia humana”. Nao podia ir mais longe, e nao poderia-
mos credita-lo aquilo que s6 serd possivel um século depois.

7. Estamos longe de Montaigne, que se contenta em acreditar nas pa-
lavras de “um homem simples e rude”; um huguenote que esteve no Brasil,
a respeito dos indios entre os quais esteve.

8. Os cientistas da expedi¢@o conduzida por Bodin ndo eram de forma
alguma etnégrafos, e sim médicos, zodlogos, minerdlogos, e os objetos
etnograficos que recolheram ndo foram sequer depositados no Museu de
Histéria Natural de Paris, e sim dispersados em colecSes particulares. O
proprio Gerando, “observador dos povos selvagens” em 1800, torna-se
“visitante dos pobres” em 1824. O que mostra a prontiddo de uma passa-
gem' possivel entre o estudo dos indigenas e a ajuda aos indigentes, mas
sobretudo, nessa época, uma certa auséncia de distingdo entre a antropo-
logia principiante e a "“filantropia”.

Notemos finalmente que, publicado em 1800, o mémoire de Gerando
s6 foi reeditado na Franga em 1883. E o primeiro museu etnografico da
Franca foi fundado apenas cinco anos antes (em Paris, no Trocadero),
sendo depois substituido pelo atual Museu do Homem. -
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Mais especificamente, o obstdculo maior ao advento de uma
antropologia cientifica, no sentido no qual a entendemos -
hoje, esta ligado, ao meu ver, a dois motivos essenciais.

1) A distingdo entre o saber cientifico ¢ o saber filo-
séfico, mesmo sendo abordada, nao é de forma alguma rea-
lizada. Evidentemente, o conceito da unidade e universali-
dade do homem, que é pela primeira vez claramente afir-
mado, coloca as condi¢bes de producdo de um novo saber
sobre o homem. Mas ndo leva ipso facto a constituigao de
um saber positivo. No final do século XVIII, o homem
interroga-se: sobre a natureza, mas nao had biologia ainda
(serd preciso esperar Cuvier); sobre a produc@o e reparti-
tigdo das riquezas, mas ainda nao se trata de ecomomia
(Ricardo); sobre seu discurso mas isso ndo basta para ela-
borar uma filosofia (Bopp), muito menos uma [ingiiistica.’

O conceito de homem tal como € utilizado no “século
das luzes” permanece ainda muito abstrato, isto €, rigorosa-
mente filoséfico. Estamos na impossibilidade de imaginar
o que consideramos hoje como as prdprias condi¢Oes episte-
moldgicas da pesquisa antropoldgica. De fato, para esta, o
objeto de observagdao nao € o “homem”, e sim individuos
que pertencem a uma época € a uma cultura, e o sujeito
que observa ndo é de forma alguma o sujeito da antropolo-
gia filoséfica, e sim um outro individuo que pertence ele
préprio a uma época e a uma cyltura.

9. A antropologia contempordnea me parece, pessoalmente, dividida -
entre uma homenagem a esses pais fundadores que sdo os filésofos do
século XVIII (Lévi-Strauss, por exemplo, considera que o Discours sur
I'Origine de [I'Inégalité de Rousseau é "o primeiro tratado de etnologia
geral”) e um assassinio ritual consistindo na reatualizagdo de uma ruptura
com um projeto que permanece filoséfico, enquanto que a ciéncia exige
a constituigdo de um saber positivo e especializado. Mas neste segundo
caso, a positividade, ndo mais do saber, e sim de saberes que, muito rapi-
damente (a partir do século XIX), se rompem - se parcelam, formando o
que Foucault chama*de “ontologias regionais” constituindo-se em torno dos
territérios da vida (biologia), do trabalho (economia), da linguagem (lin-
giiistica), é evidentemente problemdtica para o antropdlogo, que ndo pode
resignar-se a trabalhar em uma 4rea setorizada.
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2) O discurso antropoldgico do século XVIII € inse-
pardavel do discurso histérico desse periodo, isto é, de sua
concepcao de uma histdria natural, liberada da teologia e
animando a marcha das sociedades no caminho de um pro-
gresso universal. Restard um passo consideravel a ser dado
para que a antropologia se emancipe deste pensamento e
conquiste finalmente sua autonomia. Paradoxalmente, esse
passo serd dado no século XIX (em especial com Morgan)
a partir de uma abordagem igualmente e até, talvez, mais
marcadamente historicista: o evolucionismo. E o que vere-
mos a Seguir.



